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Proyeccion y fecundidad del
pensamiento pedagogico
lasallista*®

INTRODUCCION

Este trabajo se circunscribe al campo pedago-
gico y entiende por pedagogia la reflexion sobre

el quehacer educativo en sus distintos niveles y

sobre sus fundamentos ﬁloséﬁcosl. Dentro de es-

te marco, pretende analizar la pervivencia y la
fecundidad de las ideas lasallistas en tres aspec-
tos: en la interpretacion de los fenémenos del
aprendizaje y de la ensenanza; en la valoracién de
la dimension afectiva dentro de la formacioén inte-

* El presente articulo constituye el ultimo capitulo del trabajo del
autor, titulado “La influencia de San Agustin en el pensamiento
pedagdgico de San Juan Bautsta de La Salle”. (Bogotd, Univer-
sidad de La Salle, 1990).

1. “Hay pedagogia cuando se reflexiona sobre la educacién. cuando
el ‘saber educar’ implicito, se convierte en un ‘saber sobre la
educacion’ (sobre sus ‘cosmos’, sus ‘por qués’, sus ‘hacia don-
des’)”, R. Lucio, “Educacién y pedagogia, ensefianza didicti-
ca: diferencias y relaciones”, Revista de la Universidad de La
Salle, Afo XI No. 17, (Bogotd: julio de 1989), p. 35. Cfr. en
la misma revista, los articulos del Dr. Hugo Hidalgo y Luis E.
Ruiz, “La reflexién pedagogica en la Universidad de La Salle”.
pp. 99 y ss.



gral (corazon): en la busqueda de la verdad v de
la sabiduria dentro del horizonte de la fe.

1. EL APRENDIZAJE Y LA ENSENANZA

También hoy se vuelve a entender que las
funciones de aprender y las de ensenar son dife-
rentes. Todo aprendizaje implica. ciertamente. al-
guna forma de ensefanza, pero no toda ensenanza
produce formacion y aprendizaje.

La educacién tiene por finalidad la formacion
de la persona del educando: pero el pensamiento
lasallista entiende que aquélla no produce efectos
en forma mecdnica, por cuanto los educandos son
seres libres y responsables. sino que se tienen que
“poner los medios de salvacion al alcance de la
juventud™, es decir, ofrecerlos para que éstos
opten libremente por ellos. En este pensamiento
se pueden discernir facilmente tres aspectos: la
funcion del educar, que es la de “poner” los me-
dios de salvacion; el concepto de salvacion que
dentro de la concepcién cristiana implica el desa-
rrollo integral de la persona, pues “toda educa-
cion que respeta a la persona humana es ya
apertura a la gracia, la cual dispone a acoger la
fe3 y a la vez el anuncio del Evangelio conlleva
una libeéracién (promocién) total de la persona®;
finalmente, la necesaria iniciativa de los jovenes
educandos.

Regla 13 (De los Hermanos de las Escuelas Cristianas).
. Regla 12.
Pablo VI. E.N. 29-36.

L o

El pensamiento lasallista entiende asi, que el
objetivo de toda verdadera educacion es lograr
“que los alumnos asuman personalmente su f(g-
macion y desarrollen su responsabilidad social™,
que es lo que se conoce como la “autogestion de
la propia formacion™.

En forma andloga. en el campo didictico se
entiende que el aprendizaje es un proceso indivi-
dual y. en cuanto “humano”, es eminentemente
interior. Consiste en incorporar experiencias que
se consideran “significativas”, a la propia trayec-
toria vital, lo cual es producto de la consideracion
y libre decisién “interna” de la persona. Sin lugar
a dudas, en ese proceso intervienen: la preferen-
cia de esta persona por la experiencia que se va a
incorporar; su apetencia o amor hacia ella, y su
libertad: elementos caracteristicos del antiguo
pensamiento de San Agustin".

En igual forma, la funcion del docente se
concibe como la de disponer los elementos y fac-
tores del entorno educativo para que el educando
descubra personalmente la verdad: “Se ponen a
disposicion de todos en actitud de acompanamien-
to fraterno y los ayudan a descubrir, apreciar y
asimilar los valores humanos y evangélicos™. “No
es precisamente maestro que inculca verdades, si-
no hermano mayor que ayuda a descubrir por si
mismo al discipulo las invitaciones del espiritu, a

5. Regla 13b.

6. Juan Pablo II, Cana apostolica: “Agustin de Hipona™, Bogoti.
Ed. Paulinas, 1986, p. 57.



comprender la realidad. a reconocer sus persona-
les aptitudes...”

El del docente como ambientador. ordenador
del entorno y motivador de los educandos (ante
todo con su propia personalidad). es el perfil an-
tropologico que el pensamiento de La Salle prevé
para el educador. cuando lo concibe como emba-
jador de Jesucristo” . angel custodio’, coopera-
dor'’ hermano mayor: pues en todos los casos se
trata de poner las condiciones para el encuentro
entre el educando y Jesucristo. que es la Verdad.

El concepto de manejo de signos v sedales
por parte del docente, no solo es tratado por San
Juan Bautista de La Salle y por sus hermanos, si-
no que es aplicado en forma didactica inclusive a
través de un codigo no verbal''. En la actualidad
este aspecto forma parte de toda la tecnologia de
las ayudas audiovisuales.

En realidad no podemos sostener que haya ha-
bido una influencia directa de San Agustin sobre
el pensamiento lasallista, posterior al propio San
Juan Bautista de La Salle (hasta el dia de hoy) en

-4

Regla 13 v Decl. 40.4.

8. M. 78, 2: 93, 3 99. 2. 166, 3; 167, 2; 195, 2: 196, 1; 199,
201. 2. Todas estas citas destacan el sentido de Ministerio de la
Educacion. ante todo en su aspecto teologico. que no es objeto
de este estudio.

9. M. 197 (1-3) 198 (1-3); 208, 3.

10. M. 195 (1-3) 196 (1-3) 205.3. También llama al maestro: Mi-
nistro de Dios. del Espintu Santo v de la Iglesia. Mediador (M.
56.3). lugarteniente de. Cfr. S. Gallego. Op. Cir. T.. p. 880.
11

1. Guia. Nos. 33 ¥ 34, en S. Gallego. Op. cir. T. 1. pp. 749-750.

el que si se da esa influencia: pero estas analo-
gias son muy sugestivas y de todas maneras cons-
tituyen aspectos de gran actualidad en pedagogia.

2. EL HORIZONTE DE LA EDUCACION

INTEGRAL. LA REIVINDICACION DE
LO AFECTIVO

Uno de los aspectos por los cuales se suele
ubicar a un pensador dentro de la tradicion agusti-
niana es por la reivindicacion que haga de la “l6-
gica del corazon™. Desde el punto de vista pedago-
gico es uno de los temas mads caracteristicos del
pensamiento lasallista, como ya quedd estableci-
do'2. . Qué significado tiene hoy el mandato lasa-
llista de “Tocar el corazén™ o “mover el corazon de
los educandos™?'?

Una interpretacion poco fundamentada puede
entender que se trata de desarrollar, bien un senti-
mentalismo desueto o una permisividad irrespon-
sable (en contraste tal vez con formas rigoristas
que se quieren superar). Como se mencioné al
considerar el tema del significado del término
“corazén”'* estas interpretaciones son mds bien
contrarias a la intencion del pensamiento lasallis-
ta. Tocar el corazon significa mas bien realizar la
educacién dentro de una perspectiva integral e in-
tegradora de la personalidad, reconociendo nive-
les de profundidad dentro de ella.

12. Cfr. Supra. p. 36.
I3. Regla 21.
14. Cfr. Supra. p. 37.



Dentro de esta perspectiva. el quehacer inte-
lectual estda acompanado de un quehacer volitivo y
de un universo afectivo (que es al que mas estric-
tamente se aplica el concepto “corazon™). Des-
pués de los estudios de Max Scheler (El resenti-
miento en la moral; Esencia y formas de la sim-
patia; Ordo amoris) cste universo adquiere una
consistencia filosofica totalmente nueva. En Psico-
logia y en Pedagogia permite el desarrollo del tema
de las "Actitudes™ y especialmente de las actitudes
inherentes al “amor pedagdgico™ al cual estudiosos
como el Hno. Carlos Alcalde G., le dedican un buen
numero de paginas. Este amor, dice. “podemos co-
locarlo con toda seguridad dentro de la categoria
del amor de benevolencia. Puesto que en todo caso.
haya o no reciprocidad por parte del discipulo, el
maestro_quiere y busca solo el bien y la utilidad de
aquél"'s.

El colocar el amor, funcion caracteristica del
corazon, en el nicleo de las actitudes pedagégicas
coincide con el lugar que se le atribuye a aquél
dentro de la antropologia filoséfica actual, como
fundamento de la autorrealizacion persona[lé.

I5. Carlos Alcalde Gomez. F.S.C. El maestro en la pedagogia de
San Juan Bautista de La Salle. Estudio historico-doctrinal. Ma-
drid. Col. “SINITE™ . No. 3. 1961. p. 408.

16. Cfr. Xavier Zubiri. Sobre el hombre. Madrid: Alianza Ed. v
Sociedad de Estudios y Publicaciones. 1986: “Lo esencial de la
voluntad es querer... El querer. decia. tiene dos sentidos. Que-
rer es amar y en este sentido la dimension radical de la volicidn
es querer en el sentido del amor... Querer es fruicion de la reali-
dad misma de las cosas™, p. 573.

A partir de este nucleo se integra el universo
afectivo del estudiante y del docente (también su
inteligencia, su razon. su voluntad), que, igual-
mente hoy. se ha descubierto como un universo
complejo, que hay que tomar en consideracion
dentro de la interaccion pedagégica, tanto para
respetarlo como para formarlo; es un universo que
comprende no sélo las sensaciones de agrado o
desagrado: las sensaciones, en general, los senti-
mientos; las emociones: las actitudes intencional-
mente dirigidas; la experiencia del propio estado
fisico y psicolégico (“nos sentimos bien o mal.,
tristes o desconcertados™). del tono y del temple
vital y hasta la creatividad'’.

Este tema nos pone en contacto con un segun-
do aspecto de la llamada “pedagogia del cora-
zon™: es el relativo a la pedagogia de valores. La
Regla de los Hermanos de las Escuelas Cristianas
dice que los educadores ayudan a los educandos
“a descubrir, apreciar y asimilar los valores hu-
manos y evangélicos™. Favorecen su crecimiento
en cuanto personas llamadas a sentirse cada dia
mis hijos de Dios'®.

El orden de los verbos empleados en esa cita
bien puede entenderse como una orientacién me-
todolégica, que excluye el procedimiento de “in-

17. Susana K. Langer. Esquemas filoséficos. Buenos Aires. Ed.
Nova, 1962, p. 95. Sentimiento y voluntad son correlativos.
“Sentimiento es afecto de lo real... Todo sentimiento presenta la
realidad en cuanto tonificante como realidad. ... Sentimiento es
afecto sentiente de lo real: la volicion es tendencia determinante
de lo real”. X. Zubiri, Inteligencia Sentiente. Madrid. Ed.
Alianza y Soc. Estud. y Public. 2, 1981, p. 283.

18. Regla 13.



culcacion de valores™ en forma doctrinaria y pri-
vilegiada; mas bien —una vez mas dentro del enfo-
que  pedagégico  agustiniano-  sugiere el
procedimiento de crear las condiciones para que
la persona descubra por si misma los valores.
Ademis, que los interiorice por medio de la
“apreciacion” y, finalmente, los asimi

Este procedimiento implica el que el educan-
do tenga en su medio ambiente 0 en su persona
esos valores y tenga posibilidad de realizar el en-
cuentro con ellos. Por eso, la Regla da margen
para pensar que su propuesta es la del descubri-
miento de valores, por medio de la promocion y
desarrollo de ambientes valorativos. El descubri-
miento de los valores puede ser un acto intelecti-
vo, pero la apreciacién, y ante todo la asimilacién
de los valores, es una funcién del corazén. Este,
dice el filosofo Dartigues, “‘experimenta también los
valores, percibe su jerarquia y le resulta pues posible
orientarse hacia ellos por la preferencia que es un
sentimiento y no una mera obediencia a la 1ey"19.

Con sobrada razén la misma Regla vincula la
pedagogia de los valores con la promocién de la
persona. “En el curso de la educacion —concep-
tdan varios Hermanos— se pueden distinguir sin

19. André Dartigues. La fenomenologia. Barcelona, Ed. Herder,
1974, p. 165.

duda tiempos y actividades durante los cuales se
insiste mds en un valor, pero el proceso global de
interiorizacion y de adhesion a los valores es per-
manente y va éie la mano con la formacién de la
personalidad™”

Como se puede observar, los conceptos de
adhesion e insistencia no coinciden estrictamente
con el texto de la Regla, pero la articulacién con
la formacién de la personalidad (despliegue de la
persona) y con la interiorizacién, son una consta-
tacion evidente en lo que se refiere a la pedago-
gia de los valores.

El tema de la interiorizacion es la otra dimen-
sion de la llamada “pedagogia del corazén™, de
raigambre genuinamente agustiniana. El pensa-
miento lasallista propone una educacién que desa-
rrolla la interioridad, que la profundiza y la
madura. En primer lugar en los propios educado-
res, para quienes popone “un esfuerzo incesante
de purificacion interior y dominio de si mis-
mos”?!. Sélo de esta manera se puede ayudar a
los educandos a que realicen este ejercicio interior
de ‘“descubrir, apreciar y asimilar los valores”,
del que dice mds ampliamente la Declaracion:
“Ha de esforzarse la escuela por educar la aten-
cion, formar el juicio, afinar el espiritu critico,
particularmente en nuestro mundo, donde se re-

20. Walter Hillen F.S.C. y otros, “La Escuela lasallista segin la re-
gla”. Version de la revista Pedagdgicas, del Distrito Lasallista

de Medellin. Afio XVII, No. 56. marzo 30 de 1989, p. 41.

21. Regla 6.



quiere discernimiento agudo para utilizar el volu-
men ingente de informacion que se recibe y para
defender la libertad interior. a pesar de todas las
propagandas. Su mision es mds indispensable que
nunca para acostumbrar al hombre a la reflexion,
y gracias al empeno por recogerse, meditar y es-
tudiar: facilitar a la persona el acceso a su interio-
ridad, a la intuicion. al respeto del misterio de
los seres, al instinto de lo sagrado. a la adhesion
a los valores, al reconocimiento de los limites v
del pecado en el hombre, al presentimiento de la
trascendencia del mundo visible™™~

La extension de la cita se explica porque difi-
cilmente se encuentra una descripcion mas com-
pleta del mundo interior y de las formas de
acceder a ¢él. Ciertamente en filosofia hay diver-
sas interpretaciones de la realidad de ese mundo
interior: “Centro interior en nosotros, desde el
cual decimos °yo'... punto central de nuestro
ser...”>>. o también: “No es lo ms oculto, lo mas
hondo que hay en el hombre, algo ininvestigable,
algo que se guarda en secreto; la intimidad (grado
superlativo de la interioridad) es ‘la reactualizacion.
por medio de la cual la persona —en un acto segundo—
se afirma ejecutivamente en tanto que idéntica a si
misma’ ", es una reactualizacion de aquello en que

22. Declaracion sobre ¢l Hermano en el mundo actual, 39, Capitulo
General. 1966. 1967, No. 45.4

23. Ismael Quiles. S.J. Filosofia de la educacion personalisia.
Buenos Aires. Ed. Palma. 1978, pag. 27.

24. Xavier Zubiri, Sobre el Hombre, op. cur., p. 133.

10

la persona consiste y subsiste™ y la gersona es la
realidad que se pertenece a si misma”", consiste en
autoposesion y autodefinicion®’. La intimidad es
igualmente la propia personalidad: ‘La personalidad
no es otra cosa sino la figura de la intimidad... Es
decir, la figura y la configuracién de la intimidad
se van haciendo, se van constituyendo a lo largo
del tiempo y de la vida'?® que es ‘autoposesion en
decurrencia’ "*

En todo este conjunto de planteamientos que-
da clara la importancia de la interioridad y la im-
portancia de su formacion; pero también queda en
claro en qué consiste esa interioridad y su nicleo
superlativo, la intimidad: cémo se la forma por
medio del recogimiento, la meditacién, el estu-
dio: la atencion, el juicio, el espiritu critico, la
intuicion, el respeto por el misterio de los seres.
el instinto de lo sagrado, la asimilacién de los va-
lores, el reconocimiento de los propios Iimites y

el presentimiento de la trascendencia del mundo
visible.

[gualmente queda claro para qué hay que for-
mar la interioridad: para defender la libertad inte-
ror y lograr la autodefinicion, la autoafirmacion.
la autorrealizacion de la persona.

25. Ibid.. p. 134.
2. Ibid., p. 132
27.Ibid., p. 18.
28.Ibid., p. 136.
29 bid., p. 18.

11



El pensamiento lasallista no concibe, desde
ningun punto de vista, la interioridad vy la intimi-
dad en un sentido solipsista (como aislamiento);
por el contrario, las concibe dentro del ambiente
de la “comunidad”, del acompafamiento fraterno
y de la “familia lasallista”, es decir, dentro de las
relaciones de interaccién con los demds y con la
paturaleza. A la vez, dentro de esas relaciones, la
interioridad es la que hace posible el sentido ge-
auino de ta “educacién”. pues ésta es “una activi-
dad humana en el orden de la cultura; la cultura
tiene una funcion esencialmente humanizadora™°
ya que “‘es. propio de la persona humana el no lle-
gar a un nivel verdadera 1_/‘ pienamente humano si
no es mediante la cultura™'. Y es que la auto-de-
finicién, autoafirmacién y autorrealizacién sélo se
pueden lograr por medio de la asimilacién e inte-
riorizacion “critica” de la cultura.

En términos didacticos operativos la forma-
cion de la interioridad estd intimamente vinculada
con la formacidén y evaluacion de las ACTITU-
DES. Como lo sefialamos antes, al hablar de la
interioridad en el pensamiento del seiior de La
Salle. uno de los términos que mds a menudo
aparecen para identificar la interioridad, es el de
“disposicion” o predisposicién. Este es precisa-
mente el término con el cual también hoy en dia

30. Puebla, 1024 (“por su intima naturaleza el hombre €5 un ser social”.
G. 8. 12-89). Cfr. Reglas 16-18. Decl. 46.3 y cartas sobre "lu
solidaridad”, (enero de 1959 y ~a la familia lasallista™, (febrero
1939),

31.C.S. | y Deci. 442,

12

se definen las actitudes: predisposicion, disposi-
cién (para actuar en pro y en contra de algo). dispo-
sicion habitual a preferir; propension a respoq’der
en cierta forma ante un determinado estimaulo™

La definicidn de la actitud como “un sistema
mas o menos duradero de valoraciones positivas o
negativas, estados emotivos y tendencias a actuar
en pro ¢ en contra con respecto a un objeto so-
cial™®3, al margen de que sea la mds acertada o
no. permite observar el nexo que se establece en-
tre las actitudes, los valores y el corazén, es de-
cir. con la interioridad.

A ¢llo hay que anadir que las actitudes pre-
sentan tres tipos de componentes: uno cognosciti-
vo. uno afectivo y uno activo (volitivo), en forma
unificada; con 10 cual se percibe otra analogia con
el pensamiento agustiniano.

Las actitudes se adquieren, se pueden orientar
y formar y también se pueden evaluar, en counse-
cuencia, son ellas el mejor camino para la forma-
cion de la interioridad o pedagogia del corazén.

32. Cfr. Fernando Gutiémrez Munoez. “Orientacion y desarrolio afec-
tivo”, Biblioteca de Orientacion Escolar, Chile, 1983, pp. 79-
97,

33.fbid., p. 81

13



3. LA RELACION “CIENCIA - FE”

La invitacidn que el actual pontifice hace pa-
ra “incrementar los estudios’” sobre San Agustin
tiene relacion con uno de los aspectos que mds
preocupan a la Universidad Catdlica: el de la
“sintesis entre ciencia y fe”. Al respecto conviene
recordar las palabras del Papa: “A los pensadores
les recuerda el doble objeto de toda investigacion
que debe ocupar la mente humana: Dios y el
hombre... '

A los hombres de ciencia les invita también
a reconocer en las cosas creadas las huellas de
Dios y a descubrir en la armonia del Universo las
‘razo‘r%gs seminales’ que Dios ha depositado en
ellas™".

En verdad, el periodo histérico en que vive
San Agustin no tiene atin el tipo de la homoge-
neidad ideolégica que pudo tener ¢l mundo me-
dieval posterior, como tampoco lo tiene el mundo
actual. Ni tiene la relativa homogeneidad dei si-
glo de San Juan Bautista de La Salle, que, aun-
que con una cristiandad dividida, se mantenia
dentro de la mentalidad cristiana.

El Obispo de Hipona constata esa diversidad
en estos términos: “No todo ¢l que piensa cree,

34, Juan Pablo 1. Agusiin de Hipona. Roma. 1986, No. V. (Ver-
s10n castellana. Ed. Paulinas, Bogota. p. 39).

15 fbid., No. IV, (p. 57 de la versién castellana citada). Cfr. tam-
bién la Constitucién de Juan Pablo 1. Ex Corde Eclessiae, 1990.

14

pues. hay tantos que piensan ¥ no creen: pero si
todo el que cree piensa y creyendo piensa y pen-
sando cree™®.

Para el creyente la fe ayuda a la comprension
intelectual vy la razon fundamenta su fe. La razén
antecede, acompana y sigue a la fe

En este aspecto el enfoque de San Juan Bau-
tista de La Salle es bien diferente; en él prima el
sentido ascético y mistico y por eso la razén apa-
rece como subsumida dentro de la fe. Sus afirma-
ciones con respecto de aquélla son mds bien
despectivas; “Bienaventurada oscuridad (la de la
fe) que vela nuestro entendimiento y humilla
nuestra razén™°. Bien es verdad que seguidamen-
te afirma que la fe presta apoyo a la inteligencia
en algunos misterios; pero, en general, la razon
aparece subvalorada frente a la fe.

Asi se percibe en su determinacion del signi-
ficado del “espiritu de fe”, al que coloca por en-
cima de “los ojos™ de la carne. de los ojos de la
naturaleza y de los de la razon: a ésta la identifi-
ca con los ojos del calculo de utitidad®®. JPe-
ro acaso mirar rodo con los ojos de la fe no
implica de hecho una manera de mirar a la propia
razén y a su producto, la ciencia?

36. De Praed. Sanctorum. C. II, No. 5.

37. “Fides quarens intelectum...” “Creer para comprender y com-
prender para creer” (Jean Jolivet. “La filosofia medieval en Occi-
denie”. Historia de la Filosofia, México, Siglo XXI, 1974, p. 26).

38. Med. 46.2.

39. Coleccién de Varios Trataditos No. 5.

15



En efecto, coincidimos con los Hnos. Sauva-
ge v Campos. cuando denuncian a aquellos en
quienes “el velo del espiritu de fe” ha podido uti-
lizarse algunas veces para encubrir lagunas profe-
sionales o para canonizar como ‘“‘voluntad de
Dios™ abusos manifiestos en el gjercicio de la au-
toridad*’; por el contrario, el espiritu de fe es
“un principio dindmico de reinterpretacion positi-
va de toda la realidad... induce al hombre a bus-
car y a llegar hasta el fondo de la realidad™!.
Como respuesta vital integral del hombre al amor
de Dios, la fe compromete todas las facultades y
potencias del hombre, incluida la més caracteris-
tica, su razon (su ciencia); el espiritu de fe afiade
asi, mds bien, una nueva justificacién y una nue-
va fuerza para la investigacion cientifica y para la
busqueda de la verdad.

Al cientifico cristiano se aplica perfectamente
la mdxima agustiniana de: “Busquemos como
buscan los que ain no han encontrado y encontre-
mos 2como encuentran los que atin han de bus-

car

Ciertamente, hoy por hoy es necesario distin-
guir varias facetas en el problema de la relacion
entre la ciencia y la fe: la de la actitud y el pro-
ceso de la bisqueda; la de los resultados, teorias,
a que llega esa bisqueda; la de la finalidad y los
valores que se busca defender en el proceso de la
investigacion cientifica; la de la relacién y la di-

40. M. Sauvage y M. Campos, Op. cit., p. 96.
. fbid., p. 97.
42.De Ton. X, 1.

ferencia necesaria entre la ciencia v la tecnologia
(ampliacion o manipulacion del saber cientifico),
la de los temas especificos (pocos en la actuali-
dad). en los que la interpretacion de la fe se re-
serva la defensa de principios bdsicos, etc.

No obstante, el magisterio eclesial ensefia que
“la ciencia y la técnica, por la fuerza de su mis-
mo método, no pueden penetrar hasta la razén in-
tima de las cosas™ con lo cual se concibe la
realidad abierta para otros métodos y otros tipos
de interpretacién o de “formalizacidn” (aspecto
éste que el modelo cient{fico actualmente en vi-
gencia acepta por principio); pero también ensefia
que la honesta investigacion cientifica encierra un
conjunto de valores que “equivale de alguna ma-
nera a una preparacion para la aceptacion del
mensaje evangélico"”. ¥ que existe un “doble or-
den del conocimiento”, es decir, la fe y la razén,
distintos por su origen y que la Iglesia no prohi-
be. ciertamente; ¢l que “en el estudio de las ac-
tes y disciplinas humanas se siga, dentro del
propio campo, el método y los principios propios
de cada upa... afirma [a justa autonomia de las
ciencias™® .

En este tema, sin embargo. mds bien se abre
un amplic campo de investigacion que escapa a
las pretensiones del presente estudio. Lo cierto es
que la tafluencia agustiniana\y el tratamiento que

43. Gaudium et Spes. 37.

4. fbid.

45.fbid., No. 59. Criterio formulado en el Concilio Varjcano | y
ratificado por el Vaticano 1}
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el pensamiento lasallista (tanto del sefior de La
Salle como de sus discipulos) le dan a este aspec-
to. permitirdn seguramente iluminar nuevas pers-
pectivas.
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