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INTRODUCCION

Un hombre que no es de aqui o de alli, ni de esta época o de la otra; que no tiene ni sexo ni
patria, una idea, en fin. Es decir, un no hombre. El nuestro es el otro, el de carne y hueso; yo, td,
lector mio: aquel otro de mas all&, cuantos pisamos sobre la Tierra. (Unamuno, 1993, p. 20-21)

El problema sobre el hombre concreto

Al abordar el hombre lo primero que nos inquieta es la pregunta por el ;Qué es? ¢Qué es el
hombre? Dicha pregunta nos interroga sobre el caracter esencial del mismo, nos interroga sobre
el constituyente fundamental de la humanidad que nos hace concebible el hombre, el concepto de
hombre. Sin embargo ¢Qué es esto, hombre, que nos proponemos estudiar desde esta perspectiva
sino un universal? al intentar Ilegar al hombre como concepto encontramos serios problemas,
pues intentamos llegar al hombre como un universal, el concepto de hombre, el universal

hombre.

Entiendo universal como aquel término genérico, sintesis de los constitutivos esenciales de una
multiplicidad de entes, que permite hacer referencia a los mismos. Pero en sentido estricto no
dice mayor cosa sobre lo que uno de esos entes puede ser en particular. Refiere lo comun, sin
embargo en lo comdn no hay posibilidad de aprension del individuo en su ser concreto, no hay
aprension del individuo en tanto individuo. Podemos con el concepto de hombre dar claridad a
los rasgos, caracteristicas 0 componentes esenciales que nos permiten identificar a un ente como
hombre, con todo, nos desdibuja el caracter individual del hombre que nos lleva al hombre en

concreto.

En este sentido, el estudio del universal hombre no es otra cosa que el estudio de un concepto,
poco cercano al hombre en concreto. Al encaminarnos en el estudio de ElI hombre (Hombre
como concepto) nos aplicamos a la tarea de una idea sin referencia, ¢Cudl es la referencia de El
hombre... yo, ta, é1? Ninguno de nosotros. EI hombre como concepto es una idea sin referencia,

un universal. EI hombre puede ser cualquier ser que sea comprendido dentro de la idea de



hombre, en este sentido puede ser cualquiera de nosotros, y desde luego cualquiera de nosotros
posiblemente pueda ser comprendido como hombre, no obstante, EI hombre no es cualquiera de
nosotros, es mas, no es ninguno de nosotros. Es un concepto. Asi cualquiera de nosotros puede
entrar en el concepto de hombre, puesto que este es construido con base en lo comuin a todos los

hombres, més alla de nuestras determinaciones particulares.

Con todo esto, arribamos en la distincién entre el hombre concreto real en el mundo y El hombre
(concepto esencialista genérico). Cuando digo que EI hombre no es cualquiera de nosotros,
quiero sefialar que este hombre como universal, objeto de una reflexion filos6fica es lo méas
lejano a nuestro ser, dado que es una generalidad abstracta, que nada tiene que ver con la
existencia factica y finita, propia del hombre en concreto. Por ende no comprende la realidad
misma del hombre, es la idea abstracta universal que ha ocupado el lugar del hombre en si,
alejando la reflexion filosofica sobre el hombre de su verdadero horizonte. La reflexion sobre El
hombre no es otra cosa que una forma mas de la metafisica tradicional que especula sobre un
concepto. Por otra parte, es la reflexion sobre el hombre concreto, en la medida en que
comprende al hombre en su individualidad y contexto existencial, la que permite aproximarnos a

una filosofia real sobre este.

Este nuestro hombre concreto es el individuo, el hombre real en el mundo, conciente de su
existencia en tanto factica, finita e incierta. Afanado por la misma, en la angustia de su ser

arrojado a la reflexion sobre si.

Ni lo humano ni la humanidad, ni el abjetivo simple, ni el abjetivo sustantivo, sino el
sustantivo concreto: el hombre. EI hombre de carne y hueso, el que nace, sufre y muere —
sobre todo muere-, el que come, y bebe, y juega, y duerme, y piensa, y quiere: el hombre que

se ve y a quien se oye, el hermano, el verdadero hermano. (Unamuno, 1993, p. 20)

Con base en esto, mi pretencion es el abordaje filoséfico de este hombre en concreto. Lo que se
presentaria contradictorio, dado que el abordaje filosofico del hombre parece desembocar
ineludiblemente en el concepto, en la medida en que busquemos dar respuestas a una inquietud
meramente esencialista ¢qué es?, la cual es producto de un simple interés epistémico. Asi cuando
la filosofia va sobre el hombre, movida por este elemental interés por el conocimiento, pareciera

inevitable confluir en el concepto, con lo cual se desvaneceria esa dimensién de lo concreto real.



Entonces ¢Es posible un abordaje propiamente filoséfico del hombre en su ser concreto real,
fuera del camino de la conceptualizacién y la abstraccién? Es posible, y es justamente lo que
quiero mostrar en el presente trabajo, como una aproximacion al hombre netamente filoséfica sin

limitarme en el camino de la conceptualizacion y la abstraccion.

Y més que posible resulta inevitable, cuando comprendemos nuestra condicion de existentes,
cuando nos es tan ineludible nuestra existencia en el marco de la finitud, la facticidad y la
incertidumbre. Es la existencia la que Ilama la reflexion sobre si misma, ante lo cual no podemos
mas que volver sobre nosotros. En la respuesta a este llamado, la reflexion se ve atada a la
existencia, pues aquella no puede jamas dejar a un lado esta, dado que esta se hace el punto
primero de su actividad. Asi el pensar no se eleva abstractamente sobre el hombre, sino que
permanece siempre atado a su ser concreto, a su existir. Logrando asi una filosofia del hombre

concreto, desde un reflexionar atado a lo concreto.
El problema desde Kierkegaard y Agustin

Por lo anterior me propongo desarrollar la propuesta del abordaje del hombre en su ser concreto
con base en Sgren Kierkegaard y San Agustin de Hipona. Puesto que estos filosofos, mas alla de
sus diferentes intereses y contextos, han comprendido y atendido este Ilamado de la existencia.
Sus filosofias han sido la respuesta a la inquietud existencial. Llegando a adentrarse en su
existencia concreta, en su interioridad, como camino para dar respuesta a la misma, y

sobrepasando la simple aproximacion conceptual-abstracta.

Para nosotros, hoy, es esclarecedora una comparacion de Agustin con Kierkegaard y
Nietzsche. Los tres son individuos sacudidos en lo mas intimo de su ser; es el suyo un pensar
apasionado, eruptivo, desde su vivencia de la condicion humana, vertido sin cesar en una

obra escrita que abarca toda la vida, a través de marcados cambios. (Jaspers, 2012, p. 224)

Si bien en Kierkegaard toda la propuesta del hombre concreto se presenta evidente, en San
Agustin la misma no se da tan claramente, con todo considero que no le es ajena. De tal forma
que lo que he buscado con el segundo es mas una identificacién de esta, la cual resulta en gran
manera coherente a la base de las categorias en las que me propondré leer el hombre concreto,

tales como, interioridad, subjetividad y verdad. Con lo cual buscaré entablar un didlogo entre



estos fildsofos alrededor de la propuesta de la nocion de sujeto, en la cual Agustin adquiere adn

mas relevancia, en la medida en que a través de €l, buscaré llevar la reflexion a su término final.

De esta manera, a continuacion me permitiré hacer un pequefio esbozo del desarrollo de la
problematica del hombre concreto, en el marco de las categorias base, las cuales, como ya lo
mencionaba, son las que me han permitido pensar una conexion entre los filésofos a trabajar.
Todo esto dando continuidad a la afirmacion de la posibilidad de una filosofia del hombre en su

ser concreto, desde un pensar atado a la existencia.

Ante la inquietud existencial dada en la condicion de existentes, nos vemos llamados a volver
sobre la existencia, dado que el concepto nos resulta distante, en la medida en que nuestra
existencia escapa a este. Por consiguiente, solo en la existencia podremos encontrar respuesta a
la inquietud, en lo mas propio del hombre, en la subjetividad. Se presenta esta lejos del simple
concepto, nos permite abordar la existencia en su configuracion interior y descender cada vez

mas en ella, como el trasfondo donde se construye el hombre, ese espacio mas intimo del mismo.

En el interior, el espacio mas propio del hombre se construye esta, su subjetividad, que es
entonces lo mas suyo del hombre, en tensidn con lo que le es ajeno, el concepto, lo objetivo. Alli
en la subjetividad, comprendemos al mismo como un sujeto, un hombre con subjetividad, algo
que le es propio independiente y en lo que reside su configuracion ontologico-existencial. En
consecuencia la reflexion sobre el hombre en concreto no puede ser sino la reflexion sobre el

Sujeto Concreto, no ya la reflexion sobre el concepto del hombre, el hombre objetivo.

Esto lo més suyo y propio del hombre, su espacio interior, su interioridad, en la que se forjan su
individualidad y su subjetividad, es alli donde se consolida lo concreto, el sujeto concreto. Por
ello el espacio interior se erige como uno de los elementos claves para la reflexion sobre el
hombre concreto. Mas justamente este es el punto que olvida la reflexion conceptualista, pues
toma solo los determinantes generales de los hombres para determinar EI hombre, haciendo a un

lado la interioridad.

Ahora bien, todo el llamado a volver sobre si ante la incertidumbre existencial no es otra cosa
que el hacerse emergente la duda sobre si mismo. La reflexion filoséfica tiene como una de sus
principales fuentes la duda sobre lo que se reflexiona, puesto que “(...) sin una duda radical,

ningn verdadero filosofar.” (Jaspers, 1981, p. 16). Asi la reflexion filosofica sobre el hombre,
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sobre el sujeto, tiene como motivo la duda sobre el si mismo. Por consiguiente, si se quiere una
cierta finalidad para el volver sobre la existencia, para la reflexion sobre el sujeto ha de ser la

verdad sobre él mismo.

La reflexién propiamente filoséfica sobre el hombre es impulsada por la condicién de existente y
no tiene otro sentido que la bisqueda de la verdad sobre el tal, es decir, el encuentro con la
verdad es a lo sumo el impulsador y el fin Gltimo de la reflexion sobre la condicion de existencia;
la cual se encauza en la subjetividad, donde se configura lo propiamente humano, en tanto
espacio interior poseedor de lo mas suyo del hombre concreto. Asi se articula la intrinseca
relacion entre la existencia, la subjetividad/interioridad y la verdad; en medio de lo cual se
acentla de forma primordial la existencia del sujeto, dado que es esta la que marca el punto
primero de diferencia con una filosofia sobre el sujeto abstracto, postulando la filosofia sobre el
Sujeto Existente.

Es de esta forma posible un abordaje del hombre puramente filosofico, en el marco de las
categorias base, mas alla del horizonte de la conceptualizacion y el interés por el conocimiento.
Un abordaje que pretende ir al todo del hombre, a su ser concreto, a la existencia, pues es
producto de la incertidumbre de la misma. Lo que resulta digno de ver y estudiar en todo un
grupo de filosofos que nos ensefian una filosofia sobre el hombre asi entendido, o como nos lo
presenta Unamuno, el Hombre de carne y hueso. Una filosofia que no tiene sentido sino en tanto

es forma de interpretar y abordar al hombre y su papel en medio del mundo.

Ha habido entre los hombres de carne y hueso ejemplares tipicos de esos que tienen el
sentimiento tragico de la vida. Ahora recuerdo a Marco Aurelio, San Agustin, Pascal,
Rousseau, René, Obermann, Thomson, Leopardi, Vigny, Lenau, Kleist, Amiel, Quental,
Kierkegaard: hombres cargados de sabiduria mas bien que de ciencia. (Unamuno, 1993, pp.
34-35)

Con todo me he fijado en los filosofos mencionados, pues en ellos, en su filosofia, en cuentro las
herramientas claves para dar claridad sobre la nocion del existente, la nocion de sujeto a abordar.
Recurriendo a Kierkegaard para asentar las bases del mismo y yendo a San Agustin para
interpretar esta nocién y encontrar alli el punto culmen de la misma. No obstante queda el deber
de estudiar los aportes de otros filosofos, donde adquieren vital importancia los mencionados por

Unamuno, a nuestra nocion del existente. Sin mas quisiera ahora mostrar de forma resumida y
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concreta el desarrollo del trabajo en su esquema capitular, con lo cual logre mostrar el panorama

general de lo que los lectores van a encontrar en mi trabajo.

El contenido del trabajo

He querido titular el trabajo: «Sobre la nocién de sujeto», puesto que no me propongo hablar
sobre una nocién de sujeto cualquiera, sino sobre la nocion de sujeto en tanto sujeto, esto es el
sujeto desde la subjetividad. En la particular asercion de la propuesta filoséfica de Kierkegaard y
que como bien lo he mencionado, he querido leer en Agustin; intentando asi un acercamiento a
los mismos desde la dptica de tal nocion, donde adquiere sentido el complemento del titulo: un
acercamiento a Sgren Kierkegaard y San Agustin de Hipona. Acercamiento con el cual no he
pretendido en sentido estricto establecer un parametro de relacion entre los filosofos, con todo

resulta en ciertos momentos ineludible.

De tal forma el primer capitulo es la reconstruccion de la nocion de sujeto, a partir de la
propuesta kierkegaardiana del Post Scriptum. Por ello bien lo he titulado: El sujeto
kierkegaardiano. En el cual, de entrada profundizaré en la dindmica del pensar concreto, como
instancia fundamental para la reflexion propuesta. Seguidamente iniciare la reflexion sobre el
sujeto, desde el como ha resultado posible esta en Kierkegaard, para luego continuar hacia la
categoria de la subjetividad. Luego me detendré en la reflexion sobre la interioridad, y

ulteriormente el papel de la verdad subjetiva.

En el segundo capitulo me permito la reconstruccion de la nocién de sujeto en Agustin en
relacion con lo planteado en el primero con Kierkegaard. Lo que resulta arriesgado si, en la
medida en que términos como subjetividad y sujeto nunca se presentan de forma concreta y clara
dentro de los textos agustinianos. Por ello la dindmica de desarrollo del trabajo en este segundo
capitulo requiere otro orden, puesto que con Agustin parto de lo mas evidente en su pensar, como
lo es la interioridad y una verdad interior, para ir a la reconstruccion de una subjetividad y por

ende de un sujeto.

Asi pues en el primer apartado intento responder a la pregunta sobre la posibilidad y la
coherencia de la configuracion de una nocién de sujeto en Agustin. Presentando los puntos en
contra y sobre todo las condiciones a favor de tal propuesta, con los cuales logre mostrar la

coherencia de la misma. Sucesivamente, tomare mano de la categoria de la interioridad, la mas
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clara en Agustin, para empezar a estructurar la nocion de sujeto de forma concreta. En el tercer y
cuarto momento presento una lectura de la categoria de verdad, como verdad subjetiva, para
establecer el camino de desarrollo de una subjetividad y méas aun de un sujeto, en armonia con lo

presentado en el capitulo uno.

De esta manera en los dos primeros capitulos Ilevo a cabo mi cometido de proponer una nocién
de sujeto, que se estructura sobre las categorias de subjetividad, interioridad y verdad.
Convergente en los filosofos, mas alla de sus diferencias tedricas y teniendo presente los riesgos
que ello conlleva. Para ulteriormente en el capitulo tercero llevar toda la reflexion a su punto

culmen.

El capitulo final se encuentra dividido en tres partes: en la primera a manera de sintesis me
propongo una reflexion mas profunda sobre la subjetividad como pasion. Reflexion que se
presenta de vital importancia en tanto que marca una resignificacion de la subjetividad como la
comprendemos, y que es la subjetividad en funcion de la cual se ha construido toda la propuesta
sobre la nocion de sujeto existente. Vale la pena aclarar que tal reflexion, si bien se apoya de
forma contundente en lo propuesto por Kierkegaard y en lo rastreado en Agustin, adquiere
matices nuevos dentro de mi reflexion personal, que no se hayan presentes del todo en ninguno

de los dos.

En un segundo momento, una reflexion sobre la nocion del existente desde la vida particular de
los filosofos. Lo que se presenta de gran importancia, en razén de que por un lado ha sido la vida
de estos, la forma de insertar la filosofia en su vivencia concreta, lo que me ha permitido percibir
un parametro de convergencia entre los mismos, como ya nos lo mencionaba Jaspers. Pues tanto
en Kierkegaard como en Agustin la filosofia y la vida son dos faros que se alumbran el uno al
otro, dandose sustentd y apoyo. De tal forma que una primera nocion del sujeto existente es la
presentada en la vida de aquellos. De aqui el titulo de este segundo apartado del capitulo ulterior:
El existente en su ser concreto, ya que es la vida de los filosofos, son ellos mismos quienes nos
muestran la nocion del existente de la forma mas concreta y real. Lo que se convierte a su vez en
un llamado para hacer de la nocion del existente algo mas que una simple propuesta discursiva,
a lo que he agregado que una verdadera comprension del discurso ha de desencadenar una

inminente vivencia del mismo.
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Tras la reflexion de la subjetividad como pasion y la concrecion real del existente en las vidas de
los autores, lo que es la propuesta de fondo donde se articula la nocién del sujeto y el llamado y
la realizacion de la misma, respectivamente, el Ultimo apartado del tercer capitulo nos presentara
la finalidad de la nocién de sujeto. Lo que encuentra apoyo en la identificacion de la nocién en
Agustin del capitulo segundo. Partiendo de lo presentado alli, de la mano de Agustin, me
permitiré mostrar como toda la busqueda de la verdad a la cual se aplica el sujeto existente, ha de
culminar en el encuentro con la misma, lo que se da como un paso hacia la trascendencia. Es
aqui donde la lectura del sujeto en Agustin adquiere mayor relevancia, dado que resulta
problematico establecer una cierta finalidad para el existente desde Kierkegaard. Asi, si bien la
propuesta del existente se estructura desde Kierkegaard, la instancia tltima a la que la he querido

llegar, encuentra sentido en la lectura de la misma que me he propuesto realizar en Agustin.

Es esta la propuesta que he querido llevar a cabo en el presente trabajo. Mostrar la nocion del
sujeto existente, recurriendo a la nocion kierkegaardiana del Post Scriptum, para intentar una
lectura de la misma en Agustin, y poder llevarla alli a otras instancias. Lo que se hace posible en
el marco de las categorias de subjetividad, interioridad y verdad, sobre las que se construye la
nocion, y en las que encuentran convergencia los filésofos. Todo lo cual como una asercion
especifica de lo que puede ser una filosofia sobre el hombre en concreto, sobre el hombre en su

realidad factica y finita, en contraposicion a las filosofias abstractas sobre el mismo.
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CAPITULO 1: EL SUJETO KIERKEGAARDIANO

1.1 Pensar concreto la existencia

La nocion de sujeto que me ocupa aqui es el hombre, en tanto ser existente, real e individual en
el mundo, atrapado y afanado por la existencia, el hombre concreto, el existente. De aqui que, en
primera instancia, es necesario dejar en claro que, siendo consciente de la relevancia del sujeto
para la reflexion filoséfica en general, no busco un andlisis del mismo en sus diferentes
acepciones; no tengo como objetivo el estudio del sujeto moderno, ni el estudio de lo que ha
venido denominandose el sujeto postmoderno. El presente trabajo pretende una reconstruccion
del sujeto existente — concreto. El cual intento presentar en este primer capitulo a partir de la
propuesta particular de Sgren Kierkegaard.

Abordar dicho sujeto a través del pensamiento y la reflexion abstracta, resulta ineficaz, dado que
el tal pensar nos distancia de la existencia misma, en la medida en que desemboca en la
conceptualizacion, donde se abstrae lo concreto para poder manipularlo en el pensamiento. Un
pensar propio del pensador abstracto, el cual habita en el olvido de si, desdefiando su existencia
en tanto individual, abocado a la maravilla de lo general. El pensador, al convertirse en tal,
pierde el interés por si mismo y se desestima a si mismo, puesto que “en el lenguaje de la
abstraccion nuca se manifiesta propiamente lo que es la dificultad de la existencia y del existente
(...)” (Kierkegaard, 2010, p. 299). Esto dado que el pensamiento abstracto sume al hombre en
una nube de ideas, que aungue le son naturales, lo ciegan a la realidad de su ser en tanto
existente. De donde se sigue que el pensar abstracto es opuesto a la nocion de si como ser
existente “Precisamente porque el pensamiento abstracto es sub specie aeterni, desatiende lo
concreto, lo temporal, el devenir de la existencia (...)” (Kierkegaard, 2010, p. 299). Por
consiguiente no es un reflexionar abstracto sobre el concepto, sino un pensar concreto la

existencia. Lo que ya he mostrado un poco en la presentacion del problema en la introduccién.

En la medida en que nos comprendemos como sujetos nos abrimos paso al pensar concreto, el
cual es un pensar en la existencia hacia a la existencia, sin desligarse de la misma. Esto es propio
del pensador subjetivo que propone Kierkegaard, que al pensar no cae ingenuamente en el suefio

de la abstraccion, sino que reproduce su existencia en el ejercicio del pensar, pensando lo
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concreto. “El pensador subjetivo realmente existente, al pensar, reproduce incesantemente su
existencia y pone todo su pensamiento en el devenir.” (2010, p. 94). El sujeto es concreto en
tanto consciente de su ser en el mundo; su existencia y su pensar son concretos, en la medida en

que no se olvida de su existencia.

Un camino de pensamiento que por su dinamica de ser no nos aleje del hombre en cuanto tal, un
pensar que atienda lo real, lo temporal, el devenir de la existencia. El pensar concreto ha de dar
cabida a la existencia, otorgando un conocer esencial, pero no esencial en el sentido de
conocimiento de esencias, justamente este conocer esencial no apunta a una identificacion del
pensar y el ser, como en Descartes, “Lo que aqui denomina conocer esencial equivale a esto: Que
el conocimiento se relacione con el cognoscente que es esencialmente un existente y que, por
ello, todo conocer esencial se relacione esencialmente a la existencia y al existir.” (Larrafieta,
1990, p. 69).

Luego, hemos de pensar y reflexionar en el sujeto pero no de manera objetiva, es decir, no como
un ente abstracto lejano, sino por el contrario, como el sujeto existente que somos nosotros
mismos. Abordar el sujeto con y como interés infinito, personal y apasionado, “(...) en esa
objetividad se pierde el interés infinito, personal y apasionado que es la condicion de la fe.”
(Kierkegaard, 2010, p. 41). Ahora bien, no se puede inferir de todo esto que el sujeto existente no
es un sujeto pensante, que el pensamiento es contrario a la existencia, no; es otro pensar, es un

pensar concreto, un pensar lo concreto con el mencionado trasfondo de la pasion:

Su pensamiento es concreto. «Si la tarea del pensar abstracto es comprender abstractamente
lo concreto, la tarea del pensador subjetivo, por el contrario, es la de comprender
concretamente lo abstracto. El pensar abstracto aparta su mirada de los hombres concretos y
se fija en el hombre en si; la abstraccion "ser un hombre", el pensador subjetivo la

comprende concretamente: ser este hombre particular existente.» (Verneaux,1975, p. 23)

1.2 El sujeto como subjetividad

La postulacion del sujeto existente en Kierkegaard viene dada como la respuesta del mismo a la
filosofia del sistema del absoluto de Hegel." Ante la cual el individuo pierde su caracter de

individuo, difuminandose en el devenir del sistema y adquiriendo un caracter abstracto. Asi pues

1 Para mayor profundidad revisar capitulo 6 (Contra Hegel), del libro Kierkegaard de Jean Wahl.
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la critica de Kierkegaard a Hegel demanda la necesidad de si mismo en medio del absoluto, ya
que este implicd a su vez el alejamiento de lo concreto, pues el sumirse en la abstraccion suprime

la existencia.

El pensamiento objetivo, al captar cualquier realidad, ha de hacerlo por medio de los
conceptos, «abstrayendo», es decir, «prescindiendo». Pero ;como sera posible «abstraer», es
decir, «prescindir» de la existencia, cuando se trata de hablar de ella, de pensar sobre ella?
¢Coémo pretender arrebatar la existencia a la existencia y que aln continGe siendo existencia?
¢Coémo podra el concepto diluirla en la posibilidad, sin que automaticamente quede anulada

como existencia real? (Garcia, 1985, p. 65)

El concepto del sujeto es la abstraccion la existencia del sujeto mismo, por ende prescinde de
ésta, llevando a una reflexion sobre un sujeto, que no es el sujeto, una existencia que no es la
existencia. En el marco de la objetividad nos encontramos con el sujeto sin sujeto, la existencia
sin existencia. Tenemos entonces dos realidades del sujeto, su ser ahi concreto y su concepto
(Garcia, 1985, p. 65).

Cuando, ante la necesidad de la reflexion sobre si mismo, no hay cabida para tal, la condicion de
ser en el mundo, ser existente, reclama su afirmacion. Por ello se hace ineludible para
Kierkegaard la exigencia de la existencia, ante el sistema, pues esta no encaja alli. “(...) existir
es ser fuera de: es ser en el estado de diseminacidn en el tiempo y en el espacio. La existencia es
distancia entre los instantes del tiempo, entre los puntos del espacio, entre el sujeto y el objeto,
entre el pensamiento y el ser.” (Wahl, 1989, p. 43). De lo que se sigue la necesidad de la
afirmacion del sujeto existente, en el marco del pensar concreto, con lo cual responder a la

necesidad de la reflexion sobre si, en la realidad concreta.

Asi el sujeto existente surge en oposicion al sistema, en la medida en que reafirma su ser como
individuo personal y real, ser concreto existente, con pasiones, emociones, como finito y factico;
con un trasfondo que le es suyo propio he individual, su subjetividad. Con lo que se hace a un
lado el caracter objetivo-abstracto de la nocion de sujeto. Se presenta la subjetividad no solo
como ese componente fundamental del existente concreto, sino como parte esencial del sujeto en

tanto sujeto. “Sujeto y subjetividad se encuentran complementados mutuamente, en reciproca
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referencia.” (Garcia, 1985, p. 59). La subjetividad, como validacién de la posibilidad de este
existente en cuanto tal, de cara al caracter objetivo propio del sujeto del sistema hegeliano.

Una vez puesta la mirada sobre el existente que reclama atencion, retornamos sobre lo real desde
la senda del pensar concreto, un pensar el sujeto en su ser existente sin la sumisién al concepto.
El pensar propio del pensador subjetivo. “Mientras que el pensamiento objetivo es indiferente al
sujeto que piensa y a su existencia, el pensador subjetivo, en cuanto existente, esta esencialmente
interesado por su propio pensamiento, existe en él.” (Kierkegaard, 2010, p. 82). De tal forma la
subjetividad se presenta como ese caracter fundamental para la validacién de lo concreto del
existente y su reflexion, luego ¢En qué consiste mas precisamente esta subjetividad? y (Qué y

coémo es pensar al sujeto en la subjetividad?

Para dar respuesta a los interrogantes quisiera partir de la siguiente cita: ““(...) la interioridad es la
subjetividad, la subjetividad es esencialmente pasion, en su maxima expresion, pasion infinita,
personal, interesada por su bienaventuranza eterna.” (Kierkegaard, 2010, p. 44). Esta cita me
permite dar un orden a la argumentacion. En primera instancia queda claro que lo subjetivo es lo
interno al sujeto. La interioridad nos permite pensar en la posibilidad de algo propio del sujeto
que escapa al mundo, a lo externo; la interioridad nos abre hacia lo que escapa a nuestros 0jos
como inmediato. El sujeto como punto central se mueve asi dentro de la tension entre lo interno
y lo externo, donde la interioridad sustenta la existencia del individuo mismo como sujeto, como

un ser con subjetividad.

Esta subjetividad valida en la interioridad es “esencialmente pasion”. El existente, en tanto tal,
al volver sobre su existencia, lo hace subjetivamente, esto es, yendo a su interior, lo mas propio
de su existencia. Al volver sobre si en la subjetividad lo hace movido por un interés infinito, que
se entiende como pasién por la existencia. Esta es la consecuencia de la relacién subjetiva
consigo mismo. De lo que se infiere que la subjetividad se da como pasion en esta relacion del
existente para con su existencia, al retornar sobre si en la subjetividad esta se hace pasion por la

existencia.

Por otra parte en la dindmica del pensador abstracto, renuncia este en la objetividad a su
existencia, en tanto que, al abstraerla en el concepto (objetividad), se abstrae él mismo de ella.

“Sin duda un pensador abstracto existe (...) Demostrar su existencia apoyandose en que esta
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pensado es una extrafia contradiccion, porque el grado que alcance de pensamiento abstracto sera
el mismo grado en el que se abstraera de su propia existencia.” (Kierkegaard, 2010, pp. 313-
314). Al relacionarse de forma objetiva con su existencia renuncia a ella, la relacion objetiva del
existente para consigo implica la renuncia a la misma existencia. “La via de la reflexion objetiva
hace del sujeto algo contingente y de la existencia algo indiferente, algo difuminado.” (Larrafieta,

1990, p. 64).

En la contemplacion objetiva del pensador abstracto, este se vislumbra a si mismo en la
distancia de su ser concreto. Tal contemplacion es producto de un interés vacio por la existencia,
el interés del pensador objetivo es la certeza, por ello se vale del concepto. Mientras que el
interés del existente, es la existencia concreta, y tal interés no puede ser sino es un interés infinito
impulsado por la pasion del existente en su existencia.’De lo que se infiere que la pasion por la
propia existencia es el determinante clave de la relacion del existente en tanto subjetivo para con
su existencia, en la cual el existente llega a lo mas profundo de esta; y mas atn “(...) la pasion
correctamente entendida es el grado mas alto de la existencia.” (Larrafieta, 1990, p. 69). Por ello
la subjetividad es esencialmente pasién, pasion por la existencia.® El existente, el pensador
subjetivo requiere “(...) ante todo, pasion, porque para una persona existente es imposible pensar
en la existencia sin apasionarse, puesto que la existencia es una prodigiosa contradiccion de la

cual el pensador subjetivo no debe abstraerse (...)"”* (Kierkegaard, 2010, p. 345).

De forma mas radical, el pensador subjetivo es tal en tanto interesado en su existencia, puesto
que este interés es el que le permite aferrarse a su ser concreto, dejando a un lado la seduccion
del pensamiento abstracto. Entonces “La tarea del pensador subjetivo es comprenderse a si
mismo en la existencia” (Kierkegaard, 2010, p. 346). Ahora bien, él debe llegar a ella sin obviar

la realidad de que es también por naturaleza un sujeto pensante, poner su mirada en el sujeto

2 El interés por la existencia concreta solo puede darse como un interés infinito y apasionado, todo interés
gue no sedé de esta forma no es jamas un interés por lo concreto. La existencia concreta impulsa el interés
infinito y apasionado.

3 En este caso hablamos de pasion por la existencia, no obstante no afirmamos que la pasion sea un
concepto estrictamente anclado a tal fin. La pasion por la bienaventuranza eterna configura al pensador
subjetivo como un verdadero cristiano.

+ El maximo punto de la pasion es la eternidad concreta: “Lo eterno es la continuidad del movimiento,
mas una eternidad abstracta estd fuera del movimiento, y una eternidad concreta en el existente es lo
maximo de pasion.” (Kierkegaard, 2010, p. 310).
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pensante y no en el pensamiento. Al poner su mirada en el sujeto pensante se fija en lo concreto,

entonces su pensar es un pensar concreto.

Este pensar concreto del pensador subjetivo nos remonta nuevamente al caracter individual del
mismo, puesto que un pensar concreto es sobre el existente mismo, contrario al pensar abstracto
que pretende abarcar a todos los hombres sin llegar a alguno. “(...) los individuos se esfuman en
humanidad; en una dialéctica tal, es imposible descubrirnos a ti 0 a mi, a un ser humano existente
individual (...)” (Kierkegaard, 2010, p. 345). Sin embargo el individuo no es en si un sujeto
egoista, su caracter individual no lo distancia de la realidad o de los demas individuos, como si
es el caso del pensador objetivo “El pensamiento objetivo, de esta manera, solo esta atento a si

mismo, pero eso no es ninguna comunicacion (...)” (Kierkegaard, 2010, p. 84).

Esta pasion infinita por la existencia es personal, puesto que la subjetividad evoca al sujeto en
tanto individuo, es pasion por la propia existencia concreta, no es pasion, en sentido estricto, por
el otro, o por lo exterior, es pasion por el interior mismo, de ahi la primera aclaracion: la
interioridad es la subjetividad. Esta interioridad nos vuelca hacia si, nos pone en el plano de lo
personal, haciendo que el sujeto en tanto observador de si y pensador concreto de su existencia,
se separe de lo objetivo, lo exterior, de la multitud, la masa, en la que aquel se hunde y con él su
individualidad, su caracter personal, su subjetividad. “La multitud es asi una categoria de la
reflexion del sujeto moderno, porque éste pretende sujetar al mundo desde sus propias
determinaciones homologando la realidad a su subjetividad, sin tener él mismo lugar en ese
mundo.” (Pavon, 2000, p. 4).

En conclusidn la subjetividad es pasion en la medida en que el existente en tanto tal, se halla en
interés infinito y apasionado por su propia existencia, interés que se da al aproximarse
subjetivamente a la misma, descubriéndose asi como subjetividad. Bajo el presupuesto de esta
subjetividad se erige nuestro sujeto individuo — singular — personal; valga la pena esta serie de
conceptos para hacer referencia a la divergencia del mismo con la nocién de sujeto genérico del
sistema y de la modernidad, que en tanto tal no es en si sujeto, puesto que “De entrada podemos
apuntar que, al hablar de sujeto, se esta haciendo alusién a cada yo individual humano realmente

existente.” (Garcia, 1985, p. 59). A partir de esta subjetividad se construye nuestro sujeto
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concreto, nuestro existente que se aparta del sujeto abstracto, mas aun se consolida el sujeto en

tanto existente.

El cometido, sobre la categoria de la subjetividad como componente esencial de la nocién de
sujeto se ha logrado, no sin poner la mirada un poco sobre otras cuestiones que resulta dificil
obviar, que sin duda tendré que seguir abordando a lo largo del trabajo. A continuacion
profundizaré un poco mas sobre la categoria de la interioridad, en el camino por introducirme en

las profundidades de la nocion de sujeto que me propongo investigar.

1.3 El espacio interior

En el apartado anterior he esbozado un poco la estrecha relacion de la subjetividad con la
interioridad, tras la afirmacion: La interioridad es la subjetividad. La interioridad se da como ese
trasfondo del hombre opuesto a lo dado de la realidad exterior, colocandolo en la tension entre el
mundo exterior y el trasfondo interior, entre un mundo ajeno y un mundo personal, entre la
objetividad del mundo y la subjetividad del hombre. Asi he llegado a afirmar que al proponer al
hombre en el plano de dicha tension, el afuera y el adentro, se afirma a la vez la validez y la
coherencia de la subjetividad como el mundo propio del sujeto en su ser interior. Tomando como
punto de partida esta tension en el plano de lo externo y lo interno al sujeto, se abren las puertas
a un mundo de incertidumbre y reflexién tan profundo como la realidad exterior, lo que

desemboca en la necesidad de la afirmacion de la individualidad.

Estas son algunas de las consideraciones ya presentadas sobre la categoria de la interioridad, no
obstante para dar mayor claridad y firmeza al papel de ésta dentro de la construccion del sujeto
concreto, es necesario partir de la distincién de la misma con la categoria de subjetividad. Puesto
que, aun cuando parecieran entremezclarse de forma radical, hemos de guardar algunas

diferencias que nos permitan sustentar la utilizacion de los dos términos.

La interioridad en tanto interior nos remite a lo mas propio de la cosa, a lo que subyace al modo
de presentacion de la misma. En primera instancia tenemos el interior como un espacio propio
que subyace al sujeto como objeto en el mundo real. Desde luego todos los objetos tienen
interior, cada ente se concibe en la dualidad interior-exterior, no obstante tal dualidad en la cosas

no pasa de ser una dualidad de perspectiva, la cosa se concibe o bien desde su exterior, o bien
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desde su interior, lo que esta dentro de si, mas alla de su modo de presentacién; ahora bien es una
dualidad de perspectiva en la medida en que tales dimensiones no son més que formas diversas
de aprehender la misma materia, a lo que quiero llegar es a esto, que la cosa no posee en si una
dualidad de materia, la materia es la misma en el exterior como en el interior. Por otra parte la
dualidad del sujeto es una dualidad més compleja, en tanto cosa el sujeto se halla también en la
dualidad de perspectiva, pero el interior del que nos ocupamos aqui es algo mas profundo, es el
espacio donde es posible la subjetividad.

Asi pues este interior del sujeto no es el interior de la materia, es mas, frente al interior como
subjetividad, todo lo que es materia se comprende como exterior. Por una parte tenemos entonces
al sujeto como objeto, en tanto materia en el mundo, y como objeto de aprehension para otro,
ante ello surge lo interior como el espacio més propio del sujeto que escapa a tal aprehension del
otro y que introduce una nueva dimension en la constitucion del mismo como materia, una
dimension mas alla de lo material. En razon de lo cual lo interior del sujeto abre paso a un nuevo
espacio de reflexion, un espacio donde el sujeto es sujeto, donde se valida su condicion de sujeto,

donde encuentra lugar la subjetividad.

Alli en el interior del sujeto, en su interioridad se comprende la subjetividad, puesto que al
abrirse tal espacio se da la posibilidad de pensar en algo propio del individuo diverso del mundo,
algo que escapa al mundo. Luego, tenemos lo interior como un espacio, un trasfondo que permite
separarse de lo objetivo, del afuera del mundo.® Como en la exterioridad del sujeto se da el
mundo como objetivo y se da la objetividad, en la interioridad del hombre se da la subjetividad y

el hombre en cuanto sujeto.

Sin embargo, esta posibilidad de la interioridad, y por ende de la subjetividad, se ve truncada por
la certidumbre de la objetividad a la que el individuo se ve atraido. Pareciera que la objetividad,
su certidumbre, fuera el sentido y la meta de la vida de los individuos, en la medida en que se
presenta un cierto tipo de verdad firme, segura y asequible. Con todo, la certidumbre de la

objetividad es solo abstraccién y distanciamiento de la verdad y de la existencia, es en la

5 No afirmo con esto que el interior sea una huida de la realidad. La interioridad es tan real y cierta como
la exterioridad. Antes més, la interioridad parece presentarse para el sujeto como lo més real dado, en
cuanto es lo que se le presenta en su intimidad.
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interioridad donde el individuo se encuentra con la verdad y la existencia, donde se hace sujeto,
en el surgimiento de la subjetividad.

La tendencia de la irreflexividad es continuamente hacia fuera, hacia o en direccion a la
meta, hacia el objeto. Pero el secreto socratico — que, para el que cristianismo no sea un
infinito paso atras, solo puede ser infinitizado en él por mor de una interioridad mas
profunda- consiste en que el movimiento es hacia dentro, en que la verdad es la

transformacion del sujeto en si mismo. (Kierkegaard, 2010, p. 49)

Con todo, esta objetividad atrae al hombre, puesto que se muestra como poseedora de mayor
seguridad en la dindmica de la certeza. La objetividad busca reafirmarse para substraer al
individuo de si mismo, de la verdad. “Cuanto mayor es la seguridad objetiva, menor es la
interioridad (porque la interioridad es precisamente la subjetividad). Cuanto menor es la
seguridad objetiva, mas profunda es la interioridad posible.” (Kierkegaard, 2010, p. 211).En la
medida en que el individuo se ve mas cierto de su saber objetivo, se aleja de la posibilidad de
apertura hacia su interioridad, puesto que la certidumbre de lo objetivo cierra la puerta a toda
posibilidad, mostrandose como la unica y cierta verdad, cuando en realidad, la objetividad es el

distanciamiento de la verdad.

La interioridad, contrario a la certidumbre-objetividad, que rechaza e impide todo tipo de
apertura hacia el interior, aun cuando libera al hombre de la objetividad, y como he afirmado lo
separa de lo exterior, de esto objetivo, no se olvida por completo tal objetividad, antes bien la
aborda con pasion, la pasion propia de la subjetividad. Con lo cual lo objetivo es aprehendido por
el sujeto como interioridad: ““(...) ahi radica precisamente la grandeza de la interioridad, porque
la interioridad comprende la incertidumbre objetiva con toda la pasion de la infinitud.”
(Kierkegaard, 2010, p. 205).°

Ahora bien /Qué hay tras la afirmacion de tal interioridad como un componente mas alla de la
materia, es decir, como un componente metafisico? ;Se cae en contradiccion con la propuesta del
existente como un sujeto concreto? Se hacen indispensables estas aclaraciones, cuando
justamente venimos de la refutacion del pensamiento abstracto, del sujeto ideal y objetivo. Es

evidente que cuando afirmo la interioridad del sujeto como un espacio mas alla de la materia me

6 Mas justamente esta facultad de la interioridad configura la verdad subjetiva.
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inserto en una postura ampliamente metafisica, con todo, esto no se contrapone al existente, ya
que no se esté convirtiendo en una idea, objeto de contemplacion abstracta; el existente es ante
todo el sujeto éticamente’ apasionado por su existencia real concreta e individual, antes mas, se
muestra en esta interioridad la base de la afirmacion de su individualidad. De lo que se sigue que
no afirmo en la interioridad un yo abstracto desligado de la realidad, por el contrario en esta
interioridad se reafirma el caracter de individualidad y la subjetividad misma que es pasion por

su existencia concreta real.

Este espacio interior del sujeto existente nos inserta de manera mas profunda en la concepcion
ontologica del mismo. EI hombre es un ser en devenir, por ende su existencia es en el
movimiento, movimiento entre dos partes, entre dos términos. “El hombre es una sintesis de
infinitud y finitud, de lo temporal y lo eterno, de libertad y necesidad, en una palabra: es una
Sintesis. Y una sintesis es la relacion entre dos términos.” (Kierkegaard, 1984, p. 35). Asi el
espacio interior valida la posibilidad de la concepcion del hombre como sintesis, pues sustenta la
concepcion dual del mismo, interioridad-exterioridad, subjetividad-objetividad, infinitud-finitud,

la cual permite la afirmacion del hombre sintesis.

De igual manera se evidencia la gran importancia de la interioridad como condicion de la
apropiacion subjetiva de si y del mundo. “La reflexion de la interioridad es la doble reflexion del
pensador subjetivo. Al pensar, piensa lo general, pero en la medida en que existe en su
pensamiento, en la medida en que lo adquiere en su interioridad, esta cada vez mas aislado
subjetivamente.” (Kierkegaard, 2010, p. 82). El sujeto existente piensa lo general, el mundo, sin
embargo al pensarlo se apropia de este y lo sustrae a su interioridad, no como una abstraccién
conceptual sino como una apropiacion subjetiva. En esta apropiacion de lo que se le presenta, el
sujeto se introduce cada vez mas hondamente en su subjetividad; entonces la interioridad como
espacio en el cual se da dicha apropiacién permite la doble reflexidn, la reflexion sobre el mundo

en cuanto tal y en un segundo momento la reflexién del mundo como apropiacion.

De esta manera he mostrado cuan intrinseca relacidn existe entre la subjetividad y la interioridad,

donde “El nucleo de la reflexion subjetiva es la interiorizacion.” (Larrafieta, 1990, p. 68). Sin

7 Eticamente con base en lo expuesto en el Post Scriptum: “(...) estamos reclamando lo ético en torno al
existente, lo cual no consiste en abstraerse de la existencia, sino que se trata de existir, lo cual es también
el maximo interés del existente.” (Kierkegaard, 2010, p. 312).
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dejar de lado la serie de divergencias presentes entre las mismas. A continuacion, como ya lo
mencioné, cabe abordar la Gltima categoria constituyente de la nocion de sujeto aqui presentada,
la verdad subjetiva.

1.4 La verdad subjetiva

Es claro que en la division entre lo exterior y lo interior se abren dos mundos y luego dos formas
de habitar, en donde el hombre se hace yo abstracto o existente concreto respectivamente. En el
habitar interior, como sustento ontolégico se devela la verdad subjetiva, la verdad del sujeto, a la
cual el existente se abre camino por la via de la interioridad. La interioridad es ese camino de
encuentro con si mismo, con lo que se es, con la verdad del sujeto, luego el develamiento de esta
verdad no es otra cosa que el encuentro con la Verdad, la realidad del sujeto en tanto sujeto. De
aqui que al hablar del espacio interior del existente sea ineludible reflexionar en la verdad
subjetiva como punto culmen de estructuracion del mismo en tanto sujeto existente. Por
consiguiente la verdad a la cual nos abocamos aqui es a “(...) la verdad en si misma, la verdad
que se transforma en fuente de vida, la verdad que da al hombre inquieto la posibilidad de una

relacion autentica con la realidad.” (Larrafieta, 1990, p. 54).

Entendemos entonces que la verdad que nos ocupa es la verdad en la que desemboca el camino
interior, la verdad del sujeto existente en la que el mismo se consolida en cuanto tal. Lo que nos
hace dejar en el camino esa tan mencionada certidumbre objetiva, no sin reconocer su realidad e

importancia para la construccion de la verdad mencionada.

(...) lo buscado no es una verdad objetiva, aceptable para el sujeto por si misma, por ser en si
misma, en su objeto, verdad, sino que andamos tras una verdad que el sujeto aceptara o
rechazara después de que él, como sujeto libre, decida o no establecer una relacion con esa
verdad. (Larrafieta, 1990, p. 55)

La relacién que se establece con la verdad es el camino para el surgimiento y la preservacion de
la subjetividad, dado que esta es, en cierta forma, una manera de aprehension de la realidad, la
aprehension del sujeto. “(...) La actualidad de esa relacion, la subjetividad que se arriesga, eso es
lo que preocupa a Kierkegaard, porque ciertamente en la pura y aislada objetividad no reside la
verdad.” (Larrafieta, 1990, p. 55). No obstante, que sea del sujeto no desmiente la veracidad de la

verdad subjetiva; por el contrario, en tanto sujeto, el existente en relacion con la verdad se halla
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infinitamente apasionado por ésta; esto es, su relacion para con ella es mucho més intima y real
que la relacién del pensador abstracto, el cual, al aproximarse de manera objetiva, lo hace como
un contemplador, que ve desde lejos, sin mezclarse realmente con esta, y sin saber verazmente de
ella. Lo que he venido mostrando desde el comienzo como el pensar concreto, un pensar que no
se desliga de la existencia de lo pensado sino que se liga a ella de manera radical en el interés

apasionado, en la subjetividad.

En la abstraccién de la verdad, como método de aprehensidn de la misma, por parte del pensador
abstracto, la verdad se abstrae de su ser, de su ser verdad al sumirse al determinismo del
concepto, y a su vez se abstrae de la realidad del individuo. La aproximacion objetiva a la verdad
trae consigo no mas que el alejamiento de la misma en tanto verdad y el alejamiento de esta con

el individuo. En la aproximacion a la verdad:

Si se abstrae del sujeto donde se efectla el encuentro de ambas (idealidad y realidad), la
verdad queda convertida en algo objetivo (et Objektiv), en objeto (Gjenstand). Si se
mantiene la tensién bipolar en la subjetividad, entonces la verdad se transforma en
interioridad (Inderligheden) y podemos llegar a lo mas profundo de la verdad en sentido
subjetivo. (Kierkegaard, S. Citado en Larrafieta, 1990, p. 58)

Bien he afirmado que la relacion del individuo para consigo mismo determina su estatuto de
objetividad o subjetividad. De lo que se infiere que si el individuo se relaciona objetivamente
consigo, llega al alejamiento de su propia existencia en tanto esta se ve abordada objetivamente.
De igual forma el individuo que se relaciona con interés infinito por su existencia, el existente
apasionado por su existencia es el hombre subjetivo, el existente ligado a la existencia en el

pensar concreto.

Lo que me permite afirmar que es la forma de relacionarse con la verdad la que determina el ser
de esta y la cercania del sujeto a este ser. La verdad que se entiende como objeto de pasion
infinita es la verdad subjetiva, en este interés infinito por la verdad (en su tension bipolar entre la
idealidad y la realidad) el sujeto se abre camino hacia esta por la via de la interioridad, la cual le

permite ir a lo mas hondo de la verdad subjetivamente.

Para la reflexion objetiva la verdad llega a ser algo objetivo, un objeto, pues de lo que se

trata es de prescindir del sujeto, mientras que para la reflexion subjetiva la verdad llega a ser
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la apropiacidn, la interioridad, la subjetividad, y de lo que se trata es precisamente de que el
existente se zahonde en la subjetividad. (Kierkegaard, 2010, p. 194)

La relacion subjetiva (infinitamente apasionada) del existente para con su existencia se ve
justamente impulsada por el encuentro con su bienaventuranza eterna, con su verdad. Aqui se
completa la estructura. El existente se halla infinitamente apasionado por su existencia en la
medida en que es impulsado por el encuentro con la verdad, su bienaventuranza eterna. A la
verdad en tanto subjetiva solo se puede llegar por el camino hacia el interior, la interioridad,
que es entonces el camino del existente hacia su bienaventuranza eterna, donde ain mas la
verdad del mundo se hace interioridad y realmente aprehensible para el sujeto, llegando a lo mas
profundo de esta a nivel subjetivo.

De lo que se sigue que, como solo es posible el verdadero acercamiento a la existencia en tanto
tal de forma subjetiva, solo es posible la verdadera aprehension del mundo de forma subjetiva.
Dado que toda aproximacion a la existencia, al mundo, a la verdad, de forma objetiva no es otra
cosa que un alejamiento de todo esto, como consecuencia del proceso de abstraccion. “La
respuesta abstracta al problema de la verdad sélo es valida para esa cosa abstracta (Abstraktum)
en que se convierte un espiritu existente que prescinde de si mismo en cuanto (qua) existente.”
(Larrafieta, 1990, p. 57). Sin embargo, la propuesta de la verdad subjetiva no es un abandono de
la condicion objetiva de lo dado en busca de la subjetivacion de los referentes en la interioridad.
¢A partir de qué, sino de la incertidumbre de la objetividad se ha de estructurar la verdad y la
subjetividad? “La verdad no consiste en superar la incertidumbre o en suprimir lo objetivo. La
verdad, como se ha dicho, es la hazafia de elegir con infinita pasion la incertidumbre objetiva.”
(Larrafieta, 1990, p. 74).

Entonces la existencia, el mundo, la verdad, al ser aprehendidos por la subjetividad, con interés
infinitamente apasionado, testifican que la verdad es la interioridad. La verdadera verdad, es la
interiorizacion de los presupuestos, en la medida que es el espacio donde realmente se llega al
ser mismo en su realidad, no a una abstraccion de este como concepto. En consecuencia la
subjetividad es la verdad. “Aqui viene nuevamente a la memoria mi tesis de que la subjetividad

es la verdad, porque la verdad objetiva para el existente es como la eternidad de la abstraccion.”

(Kierkegaard, 2010, p. 310).
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Doy razon asi de la importancia de la verdad subjetiva en nuestra reflexion sobre el sujeto
existente. Donde adquiere total sentido la subjetividad como interés infinito y pasién por la
existencia, pues esta subjetividad es tal en la medida en que el sujeto se interesa por su
bienaventuranza eterna, por su verdad. El interés por la existencia no es otro que el interés por la

bienaventuranza eterna, por la verdad, la verdad del si mismo y la verdad del mundo.

Se trata de comprender mi destino, de descubrir aquello que en el fondo Dios reclama de mi,
de hallar una verdad que sea tal “para mi”” (S6lo entonces el hombre realiza una experiencia

interior.), de encontrar “la idea por la cual deseo vivir y morir”. (Kierkegaard, 1955, p. 39)

Una vez logradas las reflexiones sobre las categorias propuesta se presenta de forma clara como
estas nos muestran la estructura esencial del sujeto existente. En resumen, el existente se afirma
como respuesta a la concepcion del hombre abstracto en el que pensar y ser se identifican. El
sujeto existente se establece a la base de su existencia, en la tension entre el ser y el pensar, entre
lo subjetivo y lo objetivo, sin olvidar su ser en el mundo, su realidad factica. Lo cual es producto
de que el sujeto sea subjetividad, entendida esencialmente como pasion por la propia existencia.
El existente en tanto sujeto se halla infinitamente apasionado por su existencia, de aqui el hecho
de que el pensar no lo desligue del ser. Esta subjetividad es posible gracias al trasfondo interior
que se abre en el sujeto, luego la interioridad del sujeto posibilita su ser sujeto en tanto viabiliza
la construccion de la subjetividad. EI objetivo de la pasion por la existencia no es otro que el
interés infinito por la bienaventuranza eterna, por la verdad, de lo que se sigue que la verdad se
convierte en la esencia de la pasion y del interés infinito del sujeto, y por ende, el punto central
de la subjetividad y del sujeto. Méas aun esta interioridad es la verdad, la interiorizacion de la
existencia y del mundo es la concepcion méas concreta y real de lo dado, donde el sujeto se

apropia de ello; de lo que se concluye que la subjetividad es la verdad.

Ahora bien, las categorias propuestas, mas alla de considerarlas unas de las méas relevantes para
la estructuracién del sujeto existente, son de gran importancia a la hora de dar el segundo paso
del trabajo, esto es, a la hora de dedicarme al estudio y analisis de la filosofia agustiniana. Puesto
gue justamente son estas categorias las que me permitiran rastrear una nocion de sujeto existente
en la filosofia de Agustin, en la medida en que este se ha dedicado en gran parte a la reflexion

interior, logrando a su vez una postulacion de la verdad subjetiva. Con todo, soy consciente de
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los riesgos que implican las distancias de pensamiento y enfoque de estos pensadores respecto a
las categorias.

CAPITULO 2: HACIA UNA NOCION DE SUJETO EN SAN AGUSTIN DE HIPONA

2.1 ¢Por qué y cdmo es posible pensar en una nocion de sujeto en San Agustin? Los
presupuestos a favor y los riesgos de tal propésito

Quisiera partir de una distincion clara a la hora de abordar los filésofos en cuestion, la que sin
duda interviene en la intencién de establecer un parametro de relacion entre los mismos. Si bien
podemos encontrar una concepcion del hombre, tanto en Kierkegaard como en Agustin, el
énfasis de estudio y preocupacion es en gran manera diverso, mas no por ello adverso. Mi
cometido aqui es viable si es claro que, aun cuando la antropologia se dice del estudio del
hombre en cuanto tal, podemos hablar de nociones o concepciones antropologicas en cada
pensador que se ha atrevido a proponer una estructuracion del ser humano. Estas concepciones
parten de diversos marcos conceptuales, en los que pueden darse como presupuestos base, como
resultados de determinada cosmologia o como un simple tema anexo a todo un sistema
filosofico, sin ser punto clave de atencion o discusion. Por consiguiente, estas propuestas o
concepciones antropologicas se crean en funcion de los mencionados sistemas filos6ficos como
consecuencias de los mismos, sin que la pretension de estos sea el establecimiento de una

antropologia concreta.

De aqui que podamos hablar de una nocion antropoldgica presente en cada época de la historia,
en cada corriente filoséfica y en cada pensador, sin importar los recursos y contextos en los que
estas se establezcan. Consecuentemente nos es permitido interpretar una nocién antropoldgica en
pensadores tanto de la antigiedad como del medioevo, aun cuando una preocupacion por lo
humano, por su forma de composicion o estructuracion y por su naturaleza no hayan sido los
determinantes fundamentales de estas filosofias, lo mismo, aun cuando el hombre no haya sido el
motivo de cuestionamiento o de inquietud filos6fica para estas épocas y pensadores. A la base de
estas aclaraciones podemos indefectiblemente pensar en una nocion antropoldgica de Agustin y
como no en Kierkegaard, mas cuando este Gltimo es uno de los principales precursores de la

antropologia en tanto estudio del hombre en cuanto tal. No obstante estas concepciones de lo
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humano parecieran, como ya lo mencionaba, divergir en los puntos de énfasis, esto se presenta
como el principal riesgo a la hora de establecer una convergencia en lo referente a una nocion de

sujeto.

He resaltado el énfasis como punto de distincion entre Agustin y Kierkegaard, referente al
presupuesto base de la filosofia existencialista del siglo XX, La existencia precede a la esencia.
Si bien Kierkegaard es conocido como el padre de este existencialismo, es por el énfasis que su
filosofia ha otorgado a la reflexion sobre la existencia humana, por encima de la clasica cuestion
sobre la esencia “(...) haréd finalmente del “existir como individuo” y de la conciencia refleja de
este existir la condicion absoluta y hasta el todo de la filosofia.” (Jolivet, 1950, p. 40). Para
Kierkegaard la cuestion del hombre es clara, el hombre es una sintesis (Kierkegaard, 1984, p.
35), sintesis entre cuerpo y alma, y este hombre se halla en relacién apasionada con su
existencia. El énfasis de Kierkegaard no es la esencia del hombre, es decir pensar el como, donde
y porqué del ente humano; esto no quiere decir que no sea de su interés o que de manera mas
radical no se halle dentro de su reflexion filosofica, mas cuando es una instancia fundamental
para pensar la existencia del hombre, para pensar al hombre en tension. Sin embargo, de cara a
esto la tensidbn de la existencia de este hombre se presenta como el mayor punto de
cuestionamiento para Kierkegaard, de esta forma introduce al pensamiento occidental en la

reflexion sobre la existencia.

Posteriormente la filosofia tomara con mayor fuerza esta reflexion sobre la existencia,
desestimando los cuestionamientos sobre la esencia, dadas las exigencias de un mundo mas
concreto, desligado de los presupuestos y fundamentos metafisicos clasicos de occidente. De
aqui que para los filosofos existencialistas del siglo XX, la cuestién sobre la naturaleza y el
origen del hombre este mas bien opacada, el hombre es un ser arrojado al mundo, que en este
estar ahi es responsable de si y se construye asi, existe y luego es, es a partir de que existe sin
mas. “Piensa, pues, que el hombre, sin ningiin apoyo ni socorro, esta condenado a cada instante a

inventar al hombre.” (Sartre, 2009, p. 43).

Por otra parte, siendo Agustin uno de los pilares de la tradicion occidental, de los principales
herederos de la filosofia platdnica, es un pensador cuyo énfasis se asienta en la region de la

esencia. Por ello la concepcion agustiniana del hombre ha de tener énfasis en la dimension
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esencial del ser humano, en la reflexion sobre su naturaleza y la estructuracion de la misma. Lo
que se convierte en uno de los principales riesgos para el proposito de pensar en Agustin una
nocion de sujeto en el marco de la dinamica del existente. A esto se suma ineludiblemente una
concepcién platénico-cristiana del hombre, concepcion que parece distanciar la reflexion del
plano de lo concreto llevandonos a los altos campos de la metafisica del alma.

Lo anterior en razon de que la reflexion antropoldgica de Agustin gira en torno a la esencia y las
relaciones del alma, en donde se cuestiona sobre su naturaleza, sus relaciones con el cuerpo, sus
capacidades y potencias, etc. Mas todo esto en proyeccién a uno de los fundamentos metafisicos
basicos de la tradicion occidental. De lo que se sigue que la reflexion sobre el alma solo tiene
sentido en Agustin en tanto se proyecta a la reflexion sobre la divinidad, las relaciones entre lo
humano y lo divino, la participacion de lo divino en lo humano o el papel de lo humano ante lo
divino. Por consiguiente, la reflexion sobre lo humano en Agustin se presenta de manera mas
especifica como la reflexion sobre el alma humana, y que esta parece hacerse necesaria solo en la
medida en que es parte del camino en la reflexion sobre los cuestionamientos de lo superior, lo
que es justamente el proyecto de los Soliloquios: “jOh Dios, siempre el mismo!, conézcame a

mi, condzcate a ti. He aqui mi plegaria.” (San Agustin, SL 1969, p. 473).

Identificamos de este modo tres de los aparentes obstaculos a la hora de pensar en Agustin esta
nocion de sujeto existente. Primero, el énfasis en la investigacion sobre la esencia de la
naturaleza humana que nos aleja un poco de la reflexion sobre la condicion de existencia.
Segundo, en consecuencia de lo anterior, que la reflexion sobre el hombre en Agustin es mas la
reflexién sobre el alma humana y sus relaciones, que sobre un hombre en su relacion con el
mundo exterior concreto. Tercero, que esta reflexion sobre lo humano, no tiene lugar sino en la
medida en que pretende dar respuesta a cuestiones inherentes a la relacion de lo humano y lo

divino, o de manera mas radical a lo divino en si.

Frente a todo esto ¢Por qué es posible pensar en Agustin una nocién antropoldgica convergente
con la propuesta kierkegaardiana? Es claro que existe una nocién antropoldgica, una concepcién
de lo humano, establecida bajo los parametros de la reflexion esencialista, “La metafisica y la
ética agustinianas suponen la antropologia. La principalidad de la antropologia es manifiesta y de
caracter a toda la filosofia de San Agustin.” (Reinares OAR, 2004, pp. 23-24). Sin embargo
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Agustin a diferencia de los grandes padres del sujeto metafisico no es abstracto. La reflexion
sobre lo humano tiene un fuerte caracter concreto, al decir concreto quiero afirmar «consciente
de su ser en el mundo», conciencia que influye y trastoca la reflexion sobre lo humano. Aborda
al hombre justamente desde esta conciencia, desde el hecho de que €l es hombre, y en tanto
hombre objeto de reflexién, de dilema, abismo de incertidumbre.

¢Luego amo en el hombre lo que yo no quiero ser, siendo, no obstante, hombre? Grande
abismo es el hombre, cuyos cabellos tienes t, Sefior, contados, sin que se pierda uno sin tu
saberlo; y, sin embargo, mas féciles de contar son sus cabellos que sus afectos y los

movimientos de su corazon. (Agustin, CF 1979, p. 179)

Agustin descubre el abismo del hombre a partir de su condicién de hombre, el hombre del que
parte su reflexion es el si mismo, no es el concepto de hombre distanciado de su realidad factica.
“/Quién soy yo? Agustin fue el primer pensador en hacer de si mismo una «magna quaestio».
Pregunta de doble tramo, negativo y positivo, desde la doble experiencia de pérdida y
recuperacion de su propio yo.” (Juarez, 2008, p. 230). Asi la antropologia agustiniana tiene
origen en el pensarse asi en tanto hombre, en tanto abismo de incertidumbre. Esta forma de
reflexion valida de igual manera una de las categorias fundamentales que marcan la posibilidad
de pensar en Agustin la nocion del sujeto existente, la individualidad; el pensarse asi, es un
pensarse en tanto ser concreto en el mundo y este pensarse concreto es un pensarse individuo,
individuo real. Esta individualidad se deriva de la clasica nocion de persona desarrollada por el

mismo:

El concepto de persona tiene dos sentidos centrales e intimamente relacionados. El sentido
primario es el teoldgico, el de las tres personas de la trinidad que comparten una sola
naturaleza. El sentido derivado es aquel que dice que cada ser humano es una persona. El
sentido de persona en este caso puede dividirse en dos conceptos: lo que separa y distingue a
los seres humanos de otras cosas, y lo que hace que cada individuo sea una persona Unica y

diferente de todas las demas de su misma especie. (Fitzgerald, 2001, p. 1056)

De lo que se sigue gue, una tal nocién antropoldgica agustiniana, aun cuando se ve ligada a
cuestiones fuertemente metafisico-teoldgicas adquiere un caracter concreto, que aborda al
hombre desde su condicion de hombre en cuanto tal. En conclusion el hombre de Agustin no se

identifica con el hombre abstracto de las filosofias especulativas de los pensadores metafisicos,
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que como ya lo he resaltado, se olvidan de su existencia concreta, de su condicién de
individualidad y facticidad, en la reflexion sobre los conceptos universales y el absoluto.

En resumen, tanto en Agustin como en Kierkegaard vemos presente la reflexion esencialista del
hombre, en tanto hacen parte de la tradicion, mas en el primero que en el Gltimo. Por un lado a
Agustin se le suma la fuerte proyeccion de lo humano hacia la divinidad, en la cual esto humano
pareciera perder importancia. Sin embargo dada la concepcion del hombre que Agustin nos
presenta, resulta evidente una fuerte presencia de un reflexionar la existencia, asi sea en pro de la
relacion humanidad-divinidad y no con miras a la existencia en si misma. Por otra parte
Kierkegaard no sin dejar de lado su clasica concepcion de lo humano, expuesta en su tradicional
afirmacion el hombre es una sintesis, concepcion bajo la cual se vislumbra una previa reflexion
esencialista, establece de forma mas radical y precisa un pensar la existencia; de lo que se
desprende que en sus preocupaciones prima la reflexion de la existencia sobre la esencia
humana. Con todo, sin dejar de lado la reflexion sobre la esencia, tanto en Kierkegaard como en
Agustin se llega a un pensar al hombre en su realidad concreta, lo que confluye en un pensar la

existencia en tanto tal y no como un mero concepto abstracto.

Teniendo en cuenta lo anterior, es posible pensar en una nocion de sujeto en Agustin, en el
marco de la propuesta del sujeto existente. Esto dado que, la reflexion de lo humano concreto se
le presenta de vital importancia, en tanto lo lleva a la aclaracién de la relacion con lo divino. Y al
abordar tal reflexion no puede hacerlo sino desde su condicion humana, es decir, asienta la
reflexién sobre lo humano en la realidad concreta del mismo, en su ser personal e individual.
Con ello nos presenta una nocién de sujeto no solo en el contexto de su esencia, sino en el
proceso de estructuracion de tal esencia atado a su existencia. “No es gran maravilla si digo que
estd lejos de mi cuanto no soy yo; en cambio, ;qué cosa mas cerca de mi que yo mismo?”
(Agustin, CF 1979, p. 411). De lo que se sigue que, aun cuando Agustin propone en primera
instancia una reflexion sobre la esencia del hombre, esta no termina como una mera reflexion
abstracta, como en el caso del Cogito, sino que por el contrario esta se da en el &mbito de la

reflexion sobre su realidad concreta.
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2.2 El camino interior en San Agustin, un método de encuentro y trascendencia del si mismo

La categoria de la interioridad es la més clara y concreta dentro del sistema agustiniano en
funcién de nuestro propdsito, la estructuracion de una nocién de sujeto. Por consiguiente,
considero preciso partir de ella para determinar dicha nocién en la filosofia de Agustin. En un
primer momento he sefialado algunos riesgos al abordar la temética, no sin de igual forma
mostrar cuales son algunos de los puntos mas relevantes y decisivos, que me motivan a pensar la
posibilidad de tal nocién. Ahora quiero mostrar mas propiamente las bases de ese sujeto
agustiniano, para poder pensar en cdmo seria viable, a la par con la estructuracién de una

subjetividad.

Sin duda Agustin es uno de los primeros filosofos en volver la mirada sobre si mismo, en un
camino de introspeccion, de busqueda en el abismo que es el hombre. “Dificilmente se
exageraria al afirmar que Agustin fue quien introdujo la interioridad de la reflexividad radical y
quien la legd a la tradicion del pensamiento occidental.” (Taylor, 2006, p. 189). Con ello es uno
de los primeros en interrogarse y ahondar en el trasfondo de lo humano, de cara la clasica
reflexion sobre la naturaleza y el origen de la misma. De esta forma rompe en la tradicion, aun
cuando dada la finalidad del vuelco de la mirada, esto es, la busqueda ultima de Dios, pareciera
no hacer nueva cosa. Sin embargo, el hecho del cambio de direccidn del reflexionar ha de ser el
comienzo para toda una nueva filosofia, asentada en un nuevo campo de incertidumbre, de

analisis y reflexion, el campo de lo propiamente humano.

El redireccionamiento del enfoque le permite al hombre salir del deslumbramiento de lo que se le
presenta exterior, del destellar del mundo, para descubrir todo un nuevo campo de riqueza y
dilema. Este hecho lleva al hombre a empezar a comprender la importancia de si mismo dentro
del mundo, a descubrir esa mencionada riqueza de su ser de cara la naturaleza y la divinidad. El
hombre empieza a verse atraido hacia si en este proceso de descubrimiento de si y con ello llega
a darse un mas alto nivel ontolégico en la escala del universo. “El alma ha de volverse; ha de
cambiar la direccion de su atencion/deseo, ya que la condicién moral del alma depende
finalmente de a que atiende y que ama. “Nos transformamos en lo que amamos.” (Taylor, 2006,
pp. 184-185). Asi mismo, como lo sefiala Taylor, al atender a lo humano, el hombre llega a

amarse a si mismo, a amar a lo humano, en el descubrimiento de su valor ontolégico. No
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obstante, el camino de Agustin, aunque nos lleva a pasar por esto humano no se detiene alli,

apunta desde un comienzo a una senda superior, la Verdad.

Desde ya diré que este proyecto de la interioridad aunque nos abre camino hacia lo humano no se
detiene ahi, Agustin va mas alla, y en este ir mas alla llega al culmen del proyecto mismo. Puesto
que al dar el siguiente paso, el encuentro con la verdad, no se aleja de lo humano, sino por el
contrario permite comprenderlo en totalidad, llegar a nuevas dimensiones de lo humano
concreto, para asi lograr un abordaje mas pleno y preciso. “Como hemos dicho recién, el fin de la
interioridad es el conocimiento del alma y de Dios. De ahi que lo realmente importante no sea la
via interior sino lo que conseguimos gracias a ella.” (Cervio, 2007, p. 164). Es claro, el camino
de la interioridad ha de desembocar el en conocimiento del alma y de Dios, esto es en la
obtencion de la verdad. Este es el ya mencionado proyecto de Los Soliloquios.

En primera instancia pareciera que este paso hacia la verdad volviera a alejar la mirada de la
dimension de lo humano. Puesto que nos lleva a abordar una serie de problematicas que
parecieran sobrepasar lo humano mismo, en la medida en que nos llevan a un plano mas de corte
metafisico que existencial. Sin embargo no debemos olvidar el camino que se ha dado para llegar
alli, el camino parte de lo humano y lo que pretende es ahondar cada vez més en esto. Por ende,
este paso no es algo que nos distancia, sino como ya lo mencioné, es el paso subsiguiente en la
comprension de lo humano concreto en si. EI mismo Kierkegaard nos ha mostrado que el hombre

concreto no es simplemente el hombre material; retomando nuevamente la cita de La enfermedad
mortal, “El hombre es una sintesis de infinitud y finitud, de lo temporal y lo eterno (...)” (1984,

p. 35). En consecuencia un abordaje en totalidad de lo humano, no puede desestimar su

dimension de eternidad e infinitud, mas cuando en ella yace la verdad de esto.

El surgimiento del proyecto de la interioridad en Agustin da testimonio de la importancia de lo
humano, lo humano concreto, en lo referente a la finalidad del mismo. Dado que si es posible la
interioridad en primera instancia, es como respuesta a la incertidumbre existencial del hombre
Agustin, respuesta a una inquietud existencial por la verdad, que es a la vez una inquietud por la
propia verdad. La busqueda de Agustin no es solo la inquietud de un hombre con un interés en la
trascendencia y el conocimiento de Dios, a la par con esto, es la busqueda de explicaciones a su

ser hombre, es una busqueda de si. Estd busqueda de la verdad se convierte en problema
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existencial en tanto es su mayor motivo de desvelo, puesto que comprende que el encuentro con

la verdad es el encuentro con el sentido de su ser, con el sentido de su existencia.

Piérdase todo y dejemos todas estas cosas vanas y vacias y démonos por entero a la sola
investigacion de la verdad. La vida es miserable, y la muerte, incierta. (...);Por qué, pues,
nos detenemos en dar de mano a las esperanzas del siglo y consagrarnos por entero a buscar
a Dios y la vida feliz? (Agustin, CF 1979, p. 252)

Asi pues la via de la interioridad se presenta como camino para ahondar de manera mas profunda
en lo propiamente humano, pues se entiende que alli han de encontrarse las respuestas. Por
consiguiente la interioridad es posible en la medida en que se comprende que la respuesta a la

inquietud existencial reside en el adentro, en el hombre mismo.

A lo sumo, esta busqueda del hombre por la verdad, no es solo la inquietud de un hombre
particular, en tanto que, es natural al hombre la busqueda de sentido y de respuestas, la basqueda
de la verdad. EI hombre esta hecho para el encuentro con la verdad y se halla impaciente por ella.
“porque nos has hecho para ti y nuestro corazoén esta inquieto hasta que descanse en ti.”
(Agustin, CF 1979, p. 73). Quisiera resaltar aqui la dimensién individual en Agustin, dado que
aun cuando es natural a la humanidad la busqueda de la verdad, esta solo es posible de manera
individual. “Porque en contraste con el ambito de los objetos, que es publico y comun, el acto de
conocer es individual; cada uno se ocupa del suyo. Mirar hacia este proceso es mirar al yo,

adoptar una postura reflexiva.” (Taylor, 2006, p. 186).

La basqueda de la verdad en el interior implica una postura reflexiva, esto es un mirarse a si en el
interior, un darse cuenta de su yo de forma clara y contundente. Es un hacer conciencia del yo de
frente al mundo exterior y al mundo interior, esto es, en oposicion al mundo, a la materia, y en
oposicion a lo divino, de lo cual aun cuando participo no soy en plenitud. Por consiguiente este
volverse hacia si reflexivo es un observarse, observarse en el reflejo del propio ser para
comprenderse, en tanto diverso de lo otro (mundo y divinidad), pero de lo cual participo, es en

consecuencia un conocerse, conocer la realidad humana, llegar a lo humano en si mismo.

De esta forma he mostrado como el camino interior permite una comprension de lo humano de
forma mas completa, dado que aunque la finalidad de aquello pareciera ser de talante metafisico,

esto no nos separa del hombre concreto, sino mejor, nos permite un conocimiento mas propio del
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mismo en todas sus dimensiones. Entender el camino interior como un encuentro con el si
mismo, un encuentro con el hombre, con el sujeto. Encuentro que tiene sentido en la medida en

que busca la plenitud de lo humano, su verdad, su felicidad.

Cuando hablamos de interioridad, estamos, por tanto, ante «una tensién, un movimiento, un
esse ad» por el que el hombre se vuelve de lo exterior al propio interior pero no para
permanecer alli sino para trascenderse y arribar a lo que esta por encima de su propio ser.
(Cervio, 2007, p. 168)

El encuentro con el hombre no tiene razon sino en tanto es término medio para el encuentro con
el sentido del mismo, con la verdad, su verdad, que es a la vez la felicidad. Puesto que es esto la
respuesta a la inquietud existencial primera. Sin embargo tal encuentro solo es posible a través de
la trascendencia del propio ser. La comprension de la verdad, que es encuentro y unién con esta,

se da en la trascendencia del propio ser en el interior.

Es asi como completamos el sistema de la interioridad agustiniana. Primero un volver hacia si,
en la desestimacion de lo exterior;® segundo, un volver hacia sf que es a su vez un proceso de
conversion, de cambio de lo exterior a lo interior, proceso cuya razon no ha de ser otra sino la
trascendencia del si mismo, como punto culmen hacia el encuentro con la verdad. Lo que
justamente se ha de lograr en este trascenderse. Luego, el encuentro consolida el mencionado
proceso de cambio, en donde el hombre al alejarse de lo exterior (lo material), se configura con

lo superior inteligible (la verdad).

(...) los conceptos de aversion, conversion y trascendencia, se implican mutuamente. Como
veremos, la conversién es consecuencia de la huida de las realidades sensibles, pero la huida
misma es ya comienzo de conversién. Por otra parte, la fuga no se realiza para permanecer
en el propio interior, sino en vista de un fin que nos trasciende. Y volver al propio interior es

ya empezar a trascenderse. (Cervio, 2007, p. 170)

8 Esta desestimacion de la materia, de lo exterior, no se sigue de una comprension negativa del mundo. Lo
material no es en sentido estricto lo malo, puesto que en si comprende algo de bien por lo cual es, sin
embargo es preciso su abandono con motivo de un bien superior. Puesto que el deslumbramiento de la
materia cierra las puertas a la trascendencia. Por ende es necesario abandonarlo en funcién de un bien
mejor, la trascendencia del hombre.
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He mostrado la importancia de la interioridad como camino de encuentro con lo humano, con el
si mismo. En donde se logra una comprension mas plena del hombre en sus diferentes
dimensiones, dentro de las cuales no se ha de olvidar su ser trascendente, el cual, aln mas otorga
sentido a toda la propuesta del camino interior. Ahora bien, esta tercera instancia devela la
tematica a analizar en el siguiente apartado, el encuentro con la verdad en el interior determina

ya una caracterizacion de tal verdad. La verdad como interior, como referente a al sujeto.
2.3 Estructuracion de la verdad subjetiva en San Agustin

La verdad es hallada en el interior, como la razén de ser del camino interior, es por ende,
I6gicamente una verdad interior. ;Pero su ser interior es suficiente para caracterizarla como una
verdad subjetiva? Y si no, ¢Cudles son los elementos fundamentales que me permiten tal
caracterizacion? Me dedicare a continuacion a mostrar la viabilidad de la verdad subjetiva, en el
marco del sistema de la interioridad agustiniana, mostrado en el apartado anterior. Esto como

camino para la estructuracion de una posible subjetividad en la filosofia agustiniana.

Volver sobre la subjetividad es volver sobre la tension entre lo objetivo y lo subjetivo. Bien lo he
mostrado anteriormente, no podemos negar la condicidon objetiva del mundo y del hombre. El
mundo y el hombre estan ahi, como entes objetivos, que en tanto tal sustentan un conocimiento
objetivo. Sin embargo este conocimiento no es pleno en tanto que no nos permite llegar a lo mas
profundo de lo que es, puesto que la objetivacion de los entes es producto del proceso de
abstraccion, que nos distancia de los mismos. Lo que he mostrado con mayor profundidad en el
capitulo uno.? Por consiguiente, solo el acercamiento a los entes de forma subjetiva nos permite
comprenderlos en plenitud, en tanto apropiacion del sujeto cognoscente, apropiacion dada en el

interés infinito y apasionado por la existencia.

No obstante en Agustin no hay abstraccion, esa es una de las principales diferencias con la
filosofia aristotélico-tomista. Las ideas no son el resultado de un proceso de abstraccion de la
realidad, simplemente estdn ahi por participacién con la divinidad. Recordando un poco el
sistema gnoseoldgico agustiniano, las ideas han sido impresas en el alma por Dios, alli habitan

hasta que el mismo Dios ilumina al alma humana para re-conocerlas.

o Confrontar Capitulo 1.
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La tarea del hombre es reconocerlas por via de la interioridad. En consecuencia la verdad no es
objetiva en el sentido abstracto, que en la formacion de los conceptos nos aparta de los entes
mismos. El criterio de objetividad aqui, si es posible hablar de objetividad, se entiende como
igualdad; estas ideas son objetivas, en tanto concretas e iguales a si mismas, e iguales en cada
alma, puesto que son impresas de la misma fuente, la mente divina. El criterio de objetividad

hace entonces referencia al principio de identidad, no al proceso de abstraccion.

Agustin no se detiene en la problematica sobre la objetividad exterior, pues para él las ideas se
hallan dentro. Por ello la tarea consiste en este ir hacia dentro. Es un abandono de lo objetivo -
entendido como lo exterior al sujeto- en el camino por una busqueda de lo subjetivo-lo propio del
sujeto-. “Reconoce, pues, cudl es la suprema congruencia. No quieras derramarte fuera; entra
dentro de ti mismo, porque en el hombre interior reside la verdad (...)” (San Agustin, SV 1956,
p. 159). Con esto nos deja claro que la verdad no es asequible sino en lo interior al hombre, y alli
es donde se hace posible la dimensidn subjetiva de la verdad. Puesto que, si la verdad reside en el
interior del hombre y este interior no es otra cosa que el lugar de la subjetividad, en consecuencia

la verdad se dice subjetiva.

Es claro que la nocidn de subjetividad no se ha desarrollado para el tiempo de Agustin, sin
embargo el caracter subjetivo de la verdad se empieza a develar en el vuelco hacia la
interioridad. La verdad que se postula en Agustin empieza a ser una verdad subjetiva, cuando se
entiende como una verdad concerniente al sujeto, que se da y se comprende en el sujeto, méas alla

de todo su trasfondo metafisico-teoldgico.

En lo interior del hombre esta el carasol de las evidencias y verdades eternas y de las normas
absolutas, el empalme de la eternidad y del tiempo, el titulo del hombre, ciudadano de dos
mundos. No hay que desparramarse afuera, sino escrutar el propio tesoro interior para

descubrir la verdad y el camino de la dicha. (Capanaga, 1969, p. 17)

Con todo, el caracter subjetivo de la verdad agustiniana no se consolida en este ser interior, sino
en la apropiacion subjetiva™ de esa verdad interior. Bien he aclarado que la objetividad en el
sistema agustiniano adquiere nuevos significados en la dindmica de las ideas impresas en el

alma, esto es la objetividad de las ideas como identidad, iguales a si mismas. De aqui que cuando

10 Confrontese Capitulo 1, sobre la apropiacion subjetiva de lo objetivo.
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el hombre iluminado por Dios vuelve hacia su interior para re-conocer las ideas, lo hace
apropiandose particularmente de ellas, es decir, las reconoce desde su individualidad, con lo cual
las hace suyas desde su singularidad. Aqui el hombre otorga esa singularidad suya a las ideas
objetivas (Criterio de igualdad), al apropiarse de ellas; hace de la verdad en su interior, una
verdad para si, una verdad propia, para su ser singular. “La verdad —mi verdad— no es la
verdad transparente e inequivoca—para siempre y para todos—. La verdad —mi verdad (...)”
(Garcia, 1985, p. 68). De lo que se sigue que, en este proceso de apropiacion de la verdad
interior, el hombre hace de la verdad una verdad que le es suya, es decir una verdad de su
subjetividad, una verdad subjetiva.

Esta apropiacion de la verdad resulta innegable dado el caracter individual del hombre. El
hombre que en su individualidad vive en incertidumbre existencial ante su verdad, y que se ve
llamado por esta a su reencuentro en la interioridad. “Llega a lo universal, no por abstraccion de
lo multiple, sino profundizando en lo individual.” (Pegueroles, 1972, p. 15). Consecuentemente,
tal apropiacion se da como el resultado de la inquietud existencial por la verdad, lo que no es otra
cosa que la pasion infinita por la bienaventuranza eterna. De lo que se concluye que, la
mencionada apropiacion es el resultado ineludible de la pasion infinita del individuo por la
misma, no puede llegarse a la verdad de otra forma que desde la apropiacion subjetiva, puesto
que esto es lo que se sigue de la mencionada pasion infinita. Por ende la verdad para el hombre

Agustin no puede no ser una verdad subjetiva.

Resumiendo, se afirma la verdad subjetiva desde tres perspectivas. Primero, la verdad subjetiva
en tanto referente al sujeto, esto es en tanto interior al mismo, constituyéndose una verdad
desligada del ambito de la objetividad exterior. Segundo, una verdad subjetiva en tanto
apropiacion del individuo, en donde se hace tal como singularizacion en la apropiacion, es decir
en tanto el hombre la hace suya —singularizacion- desde su individualidad, otorgandole su
singularidad. Y por Gltimo verdad subjetiva en tanto apropiacion, como producto de la pasion
infinita por la verdad, propia del sujeto individuo en inquietud existencial por su bienaventuranza

eterna.

De esta manera, la busqueda de la verdad como respuesta a la inquietud existencial del hombre,

se configura con la blasqueda de la bienaventuranza eterna kierkegaardiana. Esto es lo que
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impulsa la pasion del existente por la existencia, de donde se sustenta la importancia de lo
humano para Agustin, en su propdsito de la bisqueda de la verdad. Tal propdsito no puede
desestimar su caracter de existente, su ser hombre concreto, puesto que la busqueda de la verdad
es la busqueda del sentido de su existencia concreta. De aqui que no pueda alejarse de ella, debe
volver sobre ella. “Lo que le preocupa es el problema del destino del hombre. Llegar a
conocerse, para saber lo que hay que hacer para ser mejor y si es posible ser feliz: éste es para él
todo el problema....” (Pegueroles, 1972, p. 83).

Ahora bien no podemos olvidar que para Agustin el sentido de su existencia, deriva no solo en el
encuentro consigo mismo, la verdad no es solo la verdad del si mismo, més que esto es La
Verdad. Y esta Verdad que es la divinidad, es el determinante fundamental de su pasion, de su
interés infinito. “En todo caso, la verdad es el fundamento de la existencia, la meta del existente
que aspira a ella, inevitablemente desde su libertad (...)” (Garcia, 1985, p. 69). De lo que se
infiere que es la Verdad la que lo impulsa desde su interior a volver sobre si, abordando su ser
concreto, su existencia, en la busqueda de su bienaventuranza eterna, que es a si mismo La
Verdad.! “Tu me aguijoneabas con estimulos interiores para que estuviese impaciente hasta que
tu me fueses cierto por la mirada interior.” (Agustin, CF 1979, p. 282). Este énfasis en la
bienaventuranza eterna, en la felicidad del hombre, como objeto de la busqueda de la verdad,

caracteriza la nocion de sujeto agustiniano en la cual confluye toda nuestra reflexion.
2.4 El sujeto Agustiniano

Sobre la postulacion de la verdad subjetiva asi entendida se edifica a la par una clara nocion de
sujeto agustiniano. El cual se alza en la consolidacién de la subjetividad como apropiacion
interna de la verdad en el individuo. Por consiguiente resulta que, proponer la verdad subjetiva
como apropiacion es construir subjetividad y tal construccién es dar ya una nocion de sujeto,
como el espacio en el que tiene lugar esa subjetividad. “La subjetividad no puede darse sino
emanando de un determinado sujeto, ni puede iluminar sino al sujeto del que emerge.” (Garcia,

1985, p. 59).

Esta verdad interna al sujeto, al ser apropiada, construye la subjetividad del individuo. Esto es,

la mencionada apropiacion de la verdad, el hacer suya la verdad, es el proceso en el que se

11 La verdad impulsa la pasion del hombre por si, puesto que ella misma es la bienaventuranza eterna.
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consolida la estructuracion del ser interno del individuo-subjetividad del individuo. Apropiacion
que se da como la consecuencia ineludible del caracter de pasion, interés infinito por la verdad,

en el que se ve inserto el existente concreto.

Como bien lo he afirmado, la apropiacion de la verdad, solo puede darse en la singularidad del
individuo, puesto que es en ella donde se hace posible tal propésito. Sin la singularidad, la
apropiacion de la verdad se daria de forma idéntica en cada individuo, luego tanto los individuos
como sus interiores serian iguales, no habria una construccion de subjetividad como lo propio del
individuo particular en relacion con lo otro. Por ello, el individuo en su singularidad hace suya la

verdad, construyendo su subjetividad.

Esta construccion de la subjetividad como resultado de los caracteres de singularidad e interés en
la bienaventuranza, es a la vez edificacion de la nocién de sujeto, en la cual los mencionados
caracteres adquieren su punto culmen como componentes de la identidad del mismo. La
subjetividad asi entendida se da, como el ser y la proyeccién de un sujeto singular y apasionado
por su bienaventuranza eterna. “Asi, pues, si bien la subjetividad existe gracias al sujeto que la

engendra, el sujeto es captado gracias a la subjetividad que lo alumbra.” (Garcia, 1985, p. 59).

De esta forma es posible articular una nocion de subjetividad y de sujeto a la base de los
presupuestos presentados. Nocidn que encaja y complementa de buena manera los caracteres de
la concepcion antropoldgica agustiniana presentada al inicio. Asi la mencionada nocién en
concreto se edifica como, primero, un hombre que es concreto, no concepto, no abstracto;
segundo, un hombre que es individuo, persona individual con singularidad; tercero, que en la
dinamica de la interioridad y la apropiacién de la verdad por la pasion es subjetividad y por ende

sujeto.

Bien he argumentado que el hombre de Agustin no es el hombre abstracto de los pensadores
racionalistas dado que este no se ha dedicado al estudio del concepto de hombre, un analisis del
hombre como “El hombre”, ente abstracto. Que es abstracto justamente en la medida en que se
consolida como concepto, sustraido del género de hombres. Por el contrario el analisis que puede
presentarse aqui es la reflexion sobre el hombre concreto, es decir sobre el hombre en su realidad

factica y finita, sobre el hombre Agustin en busca de la verdad. Lo que reafirma el camino de la
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interioridad, dado que tal empresa no es posible si no en el hombre concreto-real, el hombre con

interioridad.?

Este ser concreto se reafirma en el abordaje de la existencia. Puesto que Agustin no confunde
pensar con ser, lo mismo que no identifica su ser abstracto en el pensar, con su ser concreto en la
existencia. La existencia se presenta clara, como real y lugar donde ha de iniciar la basqueda de
la verdad, encuentro con el propio ser y el Ser, pasion fundamental del hombre. Este es el motivo
de interés por la existencia, en el que se arraiga la importancia de la nocién de hombre concreto,
en tanto es un ser ligado a su existencia. “Por tanto, el que pregunta por la verdad es un espiritu
existente, probablemente porque quiere existir en ella, pero el que pregunta es en cada caso
consciente de ser un hombre individual existente.” (Kierkegaard, 2010, p. 193). En consecuencia
este hombre es concreto en tanto sabido de su existencia concreta. En ella se hace consiente de la
ausencia de la verdad en su ser, y en ella ha de iniciar la basqueda de la verdad en la que desea

existir.

iAy, ay de mi, por, qué grados fui descendiendo hasta las profundidades del abismo, lleno de
fatiga y devorado por la falta de verdad! Y todo, Dios mio- a quien me confieso por haber
tenido misericordia de mi cuando aun no te confesaba--, todo por buscarte no con la
inteligencia -con la gue quisiste que yo aventajase a los brutos-, sino con los sentidos de la
carne, porgue tu estabas dentro de mi, mas interior que lo mas intimo mio y mas elevado que
lo mas sumo mio. (Agustin, CF 1979, p. 141)

En tanto concreto real, este hombre es un hombre singular que se aparta de la pluralidad.
Singularidad que lo hace diferente y Gnico de los otros, que lo hace individuo dentro de la
multitud. Al volver sobre si, Agustin ratifica su caracter de hombre uno en medio del mundo, el
hombre ahi que es individuo en tanto diverso, con una pasién Unica. Con todo, esta
individualidad es posible en el marco de su participacion de ser con la divinidad, en donde se

entiende como persona, persona individual.

El ser personal del hombre deriva directamente del ser personal de Dios, del hecho de que su

creador fuese un Unico Dios y tres personas que, en el acto creacional, dejaron su impronta,

12 No se da una interioridad del concepto de hombre. Hay interioridad del hombre.
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su imagen en el hombre, haciendo de él un ser que por analogia participaria del ser personal
de Dios. (Dolby Mugica, 2006, p. 2)

Por consiguiente, cada hombre es una persona en tanto participa de la divinidad, persona
individual y unica. El sujeto agustiniano afirmado aqui se estructura a la base de estos
presupuestos antropolégicos, y se consolida en la postulacion de la verdad subjetiva como
apropiacion. Momento en el cual el ser concreto, individual y singular confluye en la pasion
infinita por su bienaventuranza eterna, por la verdad, lo que lo lleva a la apropiacion subjetiva de

la misma. Proceso en el que se construye la subjetividad, que se proyecta como sujeto.

Asi ha sido posible pensar en una nocion de sujeto en Agustin desde el momento en que, este ha
dado el vuelco hacia el interior. Movimiento en el que se ha dado el reconocimiento de su
existencia concreta, abriéndose a lo propio del hombre que escapa a la exterioridad, su
subjetividad. La cual se construye a partir de la apropiacion de la verdad en la singularidad,
movido por el interés infinito en la misma. Y a partir de la cual se presenta ineludible la

afirmacion de una nocidn de sujeto como lugar en la que tiene cabida y proyeccion esta.

Llego asi a esbozar la nocion de sujeto agustiniana, en una lectura de la dinamica filoséfica de
Agustin, tomando las herramientas del sujeto kierkegaardiano, presentadas en el capitulo uno.
Con todo hay que tener claridad sobre las diferentes cuestiones en las que tal propuesta resulta
arriesgada y en las que resulta muy apropiada, dadas las convergencias y divergencias entre los
filosofos. Por ello a continuacién pretendo profundizar en la propuesta de la subjetividad
transversal a todo el trabajo, y cdmo a partir de ella es posible entablar un dialogo entre los
filosofos; para luego mostrar una posible finalidad de la misma a partir de la filosofia

agustiniana.

CAPITULO 3: EL SUJETO EXISTENTE

3.1 La Subjetividad como Pasion, articulacion del existente

Cuando nos referimos a la subjetividad, entendemos lo que hay en el sujeto como cognoscente,
lo que ha quedado en el cognoscente en su dinamica de conocimiento del mundo. Se articula una

subjetividad como rastro de conocimiento impreso en el interior del individuo, y entremezclado
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con los contenidos del mismo. Luego, una vez consolidado este proceso, esta subjetividad se
proyectard en el mundo para definir asi la concepcidn subjetiva de este cognoscente, respecto al
mundo exterior, lo mismo, la proyeccion interior del cognoscente al mundo exterior. Sin
embargo, esta subjetividad resulta del proceso de aproximacion objetiva del mundo, lo que hace
que, ese rastro impreso en el interior no sea el rastro de la cosa misma, sino el rastro de la
abstraccién de la cosa. Por consiguiente, esta no es otra cosa que la subjetividad de la
objetividad.

Para dar un poco de mas claridad a la cuestion, diré que esta subjetividad de la objetividad es tal
en tanto que, como impresion y entremezclamiento de lo externo objetivo en el interior del
individuo, es el resultado de una distante aproximacion objetiva. Aqui el individuo, si es que lo
es, se aproxima objetivamente a la cosa, por medio de la abstraccion, lo que hace que lo que
quede en su interior no sea la realidad existente de la cosa, sino el rastro del concepto de la cosa.
Con lo cual se da un doble distanciamiento de ella, primero, el de la objetivacion, segundo el de

la disolucion de la impresion del concepto en la interioridad.

Una subjetividad de la objetividad resulta en gran manera contradictoria, si el término mismo nos
sefiala subjetividad como lo referente al sujeto, lo propio de este. Dado que en la mencionada,
aun cuando se consolida una concepcion de la cosa inherente a la interioridad del sujeto, este
nunca logra relacionarse directamente con la existencia de aquella, con su realidad, puesta la
barrera de la objetividad. Con lo que esto referente al sujeto en su interior, esta concepcion
interior de la cosa, nunca logra ser realmente inherente al sujeto, puesto que anterior al
acercamiento subjetivo, la cosa ha sido ya abordada y moldeada por la objetividad en la

abstraccion.

Esta subjetividad de la objetividad es uno de los causantes del detrimento de la veracidad de la
subjetividad. Aqui la verdad sustentada en la subjetividad resulta una verdad ausente de un
criterio de verdad real, la verdad subjetiva es la verdad del sujeto y no puede ser una verdad
aplicable a la realidad. Es verdad que el sujeto tiene su verdad de la cosa, pero no puede pensarse
que esa verdad del sujeto es la verdad de la cosa. Todo como consecuencia de la identificacién

de la certeza objetiva con la verdad de la cosa.
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Cuando se establece tal identificacion, la verdad de la cosa es la certeza objetiva de la misma,
ante lo cual, la subjetividad de la objetividad resulta una simple difuminacién de la certeza en los
contenidos internos del individuo. Con ello esta interiorizacion de la objetividad, subjetividad
objetiva, es una simple variacion de la certeza objetiva en un individuo cualquiera. De donde se

siguen tantas subjetivaciones de la objetividad cuantos individuos haya.

El problema aqui justamente ha sido esta identificacion de la verdad de la cosa con el concepto y
su certeza. Ante lo cual no queda decir mucho, puesto que ya ampliamente he mostrado como la
tal certidumbre objetiva mas que llevarnos a la verdad de la cosa, nos aleja de ella en el proceso
de abstraccién. La verdad no es el concepto de la cosa, la verdad de la cosa solo puede residir en
la cosa misma, en su existencia. La tarea del individuo es ir a la verdad de la cosa, y esto
pareciera, solo puede ser posible a traves de la relacion subjetiva con ella, en tanto pasion

infinita.

Con todo, no podemos desechar la objetividad, en tanto conceptualizacion, en razdn de que esta
nos permite guardar el criterio de igualdad entre los sistemas de cosas, es decir su ser genérico.
La conceptualizacion de la cosa nos permite resguardar su valor ontolégico y su lugar entre los
entes. Mas el criterio de objetividad es necesario en tanto mantiene la tension con la subjetividad,
tension en la cual se hacen posibles las dos partes, exterior e interior del individuo respecto a la

COsSa.

Todo esto para acentuar un poco mejor la nocion de subjetividad que intento proponer, la
Subjetividad como pasién. Propuesta por Kierkegaard y profundizada un poco mas en este
trabajo, como camino para establecer una cierta subjetividad en Agustin. Por ello aun cuando
esta subjetividad proviene de los postulados Kierkegaardianos, me he visto en la tarea de

desarrollar la argumentacion e inferir algunas consecuencias, con miras a lograr el objetivo.

Tenemos la cosa, asequible en un primer momento gracias al concepto y a su objetividad (su ser
material ahi). A su vez el individuo es movido por la pasion infinita, por la verdad, a ir sobre la
cosa ahi, movimiento que le resulta ineludible por la mencionada pasion, que es un interés
infinito. Y en el marco de esta pasion por, que es interés infinito, solo puede ir a la cosa
apropiandose de ella en su subjetividad, apropiacion que le permite la interiorizacién de la

verdad mas propia de la cosa. Hace la verdad de la cosa suya.
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Este hacer la verdad suya de la cosa, se da como apropiacion de la existencia concreta de la
misma en su ser ahi. Donde el concepto nos permite identificar la cosa en el marco de sus
relaciones con los demés entes y su ser material, su objetividad factica sustenta su valor
ontolégico, es decir, la cosa es ahi concreta. Ante la presencia del concepto y la objetividad, el
pensador subjetivo comprende que tales no son en si mismos la verdad de la cosa, sino que la
verdad de la cosa se da en esa apropiacion a la que es movido por la pasion. Apropiacion de la

existencia concreta de la cosa.

La apropiacion de la cosa como producto de la pasion, del interés infinito en la existencia
concreta, en la verdad de la misma, nos permite ir a lo mas propio de la cosa, a su verdad mas
intrinseca. Asi por la interiorizacion el pensador subjetivo hace suya esa verdad mas propia de la
cosa. De lo que se concluye que es en esta apropiacion en la pasion donde el individuo llega a lo
maés profundo de la cosa, a su verdad, y a su vez logra hacer de esa verdad de la cosa suya, hacer
de la cosa suya. Llega a la verdad de la cosa haciéndola suya en la subjetividad. De lo que se
sigue que esta verdad subjetiva no es una verdad sin valor real, como el de la subjetividad

objetiva, por el contrario es la verdad de la cosa mas propia.

No una verdad en cada individuo diversa, como subjetivacion del concepto. Puesto que la verdad
de la cosa no reside en la certeza del concepto, sino en la cosa misma, real y concreta. Asi cada
individuo gue va sobre la cosa, movido por la pasion, llegara a la apropiacién de la Unica verdad
de la cosa en su existencia concreta, y no llegard como un mero espectador de esta, sino que
llegard haciéndola suya en el interior, haciendo la verdad de la cosa, la cosa, propia en su
subjetividad. Por consiguiente, no una verdad de la cosa en cada individuo, sino la Unica verdad

de la cosa en la subjetividad del individuo, que se la propia con y por pasion.

Ahora bien, no debemos olvidar el criterio de individualidad del hombre, que es a su vez criterio
de singularidad, por el cual, aun cuando es la verdad de la cosa la que capta cada individuo en la
apropiacion, esta no se hace idéntica en todos los individuos. Dado que, efectivamente la
apropiacion es apropiacion de la verdad de la cosa que es una, con todo, este proceso se da en
funcion de la singularidad de cada individuo, con lo que resulta que la apropiacion es diversa en
cada uno. No una verdad diversa en cada individuo, una apropiacion diversa dado el criterio de

singularidad. Sin el cual afirmariamos que la verdad habita de forma idéntica en la subjetividad
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de los individuos, esto es que todos tienen la misma verdad, de lo que seguiria un criterio de

identidad entre los hombres, el cual negaria la diferencia.

Ante esto debemos tener presente que este pensador subjetivo que se apropia de la cosa, solo
puede llegar a tal apropiacién en tanto se dice subjetivo, lo que es, en tanto €l mismo es duefio de
su existencia en su pensar, vive en pasion infinita por su existencia. Es decir, este pensador solo
puede llegar a la subjetividad como pasién en tanto el mismo vive tal pasion por su existencia, su
pensar no se confunde con su existir, su pensar se apropia de su existir. Lo que no es otra cosa

que el pensar concreto del existente, expuesto ya desde el comienzo del trabajo.

Con esta explicacion de la subjetividad como pasién, quiero presentar de forma clara y precisa la
dinamica intrinseca del existente. En la pasion por la existencia que es pasion por la verdad y la
bienaventuranza eterna, el existente se apropia de su existencia concreta, puesto que es
consciente de que solo a través de la apropiacion subjetiva de si, del otro, del mundo, puede
llegar a la verdad. Por ello este existente es el hombre atado a la realidad concreta de la vida.
“(...) la dificultad de la existencia reside en el interés del existente, y el existente esta
infinitamente interesado en existir.” (Kierkegaard, 2010, p. 300). De lo que se concluye que la
afirmacion del existente concreto, el sujeto de nuestro trabajo es correlativo a la postulacién de la
subjetividad como pasion, dado que esta ultima posibilita la nocion de aquel. “Existir, si esto no

se toma como cualquier tipo de existir, no puede realizarse sin pasion.” (Kierkegaard, 2010, p.
309).

Bien he mostrado ampliamente como llegar a la nocion de sujeto, a partir de esta articulacion de
la subjetividad en la verdad subjetiva como pasién.* Mas he mostrado cual es la dindmica
interna de dicha subjetividad, y como esta permite ir a la verdad de la cosa en contraposicién a la
propuesta de la subjetividad objetiva, lo mismo, como esta se postula como la verdad, donde
adquiere sentido la frase de Kierkegaard “La subjetividad es la verdad.” (Kierkegaard, 2010, p.
310). Con ello comprendemos como se concreta la subjetividad como pasion, tomando las
herramientas de la propuesta kierkegaardiana presentadas en el capitulo uno, y retomadas en la

interpretacion de la nocion de sujeto en Agustin en el capitulo dos. Para definir en el presente

13 Confrontar capitulo 2.

47



apartado una propuesta mas completa, que me ha servido para determinar la nocion de sujeto a la
que he querido apuntar, el existente concreto.

Si bien la propuesta de la subjetividad como pasion deviene en gran parte de Kierkegaard, en
quien la articulacion del sujeto a partir de esta resulta evidente, en Agustin, dadas las diferencias
en la concepcion antropoldgica y en el sistema gnoseoldgico, no resulta de igual forma. Con lo
cual no se niega que la mencionada propuesta no sirva para articular la nocién de sujeto en aquel,
que es justamente lo que he mostrado en el capitulo dos. Sin embargo es necesario marcar

algunas precisiones para consolidar la coherencia de la propuesta en el sistema agustiniano.

En la inteleccion de las ideas de Agustin, el hombre re-conoce las ideas en su alma, iluminado e
impulsado por Dios. Como lo he afirmado, al reconocerlas se las apropia, las hace suyas en su
singularidad. Proceso en el que se edifica su subjetividad, desde esta singularidad. Con todo
hablamos aqui de las ideas impresas en el alma como el objeto de conocimiento, esto es como la
cosa, luego de igual manera diré que la verdad reside alli en las ideas mismas. De esta forma
resulta muy apropiado el sistema gnoseoldgico agustiniano, para la propuesta de la verdad
subjetiva como pasion, méas cuando el mismo nos permitira llevar al existente a su finalidad, lo

que se vera en el Gltimo apartado.

Aqui es dificil pensar en el concepto como mediacion entre la cosa y el individuo. El concepto es
totalmente ajeno al sistema de la iluminacion. Puesto que en este no se da un proceso de
abstraccion, como método para la inteleccion, por la iluminacion misma se va a las ideas en el
interior. Si puede identificarse un medio entre la idea y el entendimiento es la luz de la divinidad,

no obstante esta no media, solo da claridad a las ideas.

Comprendemos la coherencia de la subjetividad como pasion en el sistema agustiniano. La que
nos permite definir la nocion de sujeto, a partir de la construccion de la verdad subjetiva, como
apropiacion de las ideas en el interior del cognoscente. Lo que es una lectura particular de la
propuesta de la iluminacion agustiniana, dado que como lo he sefialado desde un comienzo,

Agustin no se ha dedicado a la tarea de una construccion de la subjetividad humana.
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3.2 El existente en su ser concreto

En sintesis, en las lineas anteriores, he mostrado como toda la propuesta de la subjetividad como
pasion tiene como finalidad la postulacion de la nocién de sujeto, la cual es el objeto perseguido
en el presente trabajo, la postulacion del existente concreto. Sin embargo la construccion de tal
nocion no deviene simplemente de una propuesta filos6fica en si. Lo que me ha permitido pensar
en una nocion de sujeto convergente en los filésofos presentados, ha sido en primera instancia el
reconocimiento de una actitud particular frente a la existencia misma, la que determina a su vez

una forma particular de vérselas con el pensar filosofico.

En donde la nocion del sujeto existente adquiere su realizacion, mas alla del discurso, puesto que
justamente la actitud del existente es el reconocimiento y la pasion por su existencia. “Ser
existente es pues, ser voluntario, es decir, elegir y elegirse, es estar en relacion profunda consigo
mismo (...)” (Wahl, 1989, p. 56). La afirmacion de la nocion del existente no puede ser sino en
funcion de un pensar que se comprende a si mismo como tal. Por ello quiero a continuacion
mostrar cOmo esta nocion del existente se origina y se evidencia primordialmente en el plano de
la existencia misma de los pensadores, Kierkegaard y Agustin, como consecuencia de una

incesante busqueda de la verdad, correlativa a una particular incertidumbre existencial.

La incertidumbre existencial como actitud del sujeto existente se hace evidente no solo en el
plano tedrico de la cuestion, su punto de origen fundamental reside en la misma existencia de los
filosofos. Una vida que no puede nunca olvidar la condicién de existente, puesto que tal
condicion resulta ineludible y asfixiante para el pensador, mas cuando “La existencia es una
inmensa contradiccion de finito e infinito (...)” (Wahl, 1989, p. 57). Con lo que no pretendo
llegar a afirmar una vida sombria y tediosa, como presupuesto para la conciencia de la
existencia. La conciencia de la existencia aqui viene dada como conciencia de la incertidumbre
de si, en la condicidn de ser ahi arrojado al mundo, que es a su vez conciencia de las situaciones
limite (Jaspers, 1981, pp. 16-17).

Ahora bien, tal conciencia de la existencia asi entendida, adquiere una serie de condiciones y
motivos disimiles en los filésofos, dado que sus vidas devienen en tiempos, épocas y contextos

diferentes. Con todo, ha sido la vida de los mismos, en la mencionada variedad de realidades, la
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que ha servido de fundamento para afirmar la propuesta de la nocién de sujeto. De la mano de la
actitud reflexiva frente a la existencia concreta, propia del pensador existente, el pensar concreto.

Esto es, por demas, lo que configura su pensamiento al hilo de su vida, ya que el pensador
subjetivo no tiene mas forma de comunicarse que a través precisamente de su vida. Es asi
como la subjetividad viene dada no como pensamiento, sino como estilo de vida (PS., II,
164), que se transmite directamente y sin estridencias cuando se compara su biografia y su

bibliografia, pues su obra sera él mismo. (Garcia, 1985, p. 67)

En resumen, la propuesta del existente es evidente originalmente no como discurso, Sino como
actitud frente a la vida. Partiendo como (1) incertidumbre existencial en la conciencia de si en el
mundo, de lo que se sigue la (2) necesidad por la bisqueda de la verdad, o de la bienaventuranza
eterna, lo que no es posible sino (3) movido por un interés infinito en la misma. Interés que
implica el reconocimiento de la propia existencia en la medida en que es interés no solo por la
verdad sino primero interés por la propia verdad, en tanto se haya en incertidumbre existencial.
Panorama ante el cual se erige el (4) camino de la interioridad y la subjetividad como la mejor
via para el encuentro con esa verdad buscada, donde la misma se configura como una (5) verdad

subjetiva en el marco de la (6) subjetividad como pasion.

Kierkegaard ha sido el constructor de nuestra nocion de sujeto, puesto que el mismo, su
existencia, su vida ha sido el origen del pensar concreto, del interés infinito por la existencia y la
pasion por la verdad. “Kierkegaard declara que toda su obra no es sino la expresion de su propia
vida. Se le toma por un autor, cuando no es mas que un espectador; por un escritor religioso,
cuando no es mas que un “sermoneador de si mismo™” (Jolivet, 1950, p. 41). Lo que ha sido
posible en tanto, como ya lo he sefialado, la existencia le resulta ineludible a su reflexionar.
Kierkegaard no puede sumirse en el sistema del absoluto y aceptar que él sea un simple medio

para la realizacion del plan del espiritu hegeliano.

Mi existencia es real cuando ineludiblemente siento el peso que implica y devine la tension
producto de la eleccidn, eleccidn en la cual se valida mi ser existente como libertad. No puedo no
dejar de sentirme, de captarme como real concreto, como existente en el ser ahi, en medio del
horizonte de la posibilidad. De lo que se sigue que, es imposible el olvido de la existencia, ante

lo que puedo resumir como la sensacion de la angustia.
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La existencia entera me angustia, desde el mas pequefio moscardon hasta los misterios de la
Encarnacién; todo se me hace inexplicable y sobre todo, yo mismo; la vida entera es una
peste y yo ante todo. Vasto es mi dolor sin limites, nadie lo conoce aparte del Dios del cielo
y El no quiere consolarme; nadie lo conoce sino el Dios del cielo y El no quiere apiadarse de
mi. (Kierkegaard,1955, pp. 70-71)

Son muchas las circunstancias particulares las que motivan la imposibilidad del olvido de la
existencia. La relacion con el padre, la maldicion del mismo, la muerte de los hermanos, los
vaivenes amorosos, en particular la ruptura con Regine Olsen, entre otras cosas. Con todo lo
importante aqui no resultan los hechos de la vida en si, lo realmente importante y trascendente ha
sido la actitud frente a los mismos, si se quiere la apropiacion que ha hecho de ellos. Dado que
es en ello en donde ha sido posible la articulacion del pensar concreto.

La actitud reflexiva de la existencia, encarnada en estos acontecimientos particulares, resulta
ajena a los pensadores abstractos. Dado que ¢Cdémo han podido estos reflexionar en un Yo, sino
partiendo desde lo més real del mismo, el existir? No profundizaré mucho en esta cuestion, me
limitaré a decir que tal vez efectivamente pensadores como el del Cogito, se han visto movidos al
pensar por el existir, sin embargo han sido seducidos por el deslumbramiento del pensar

abstracto, olvidandose del existir concreto.

Pues justamente es en este segundo paso donde Kierkegaard no ha perdido el camino, sabe que el
reconocimiento de su existencia y luego el reflexionar sobre la misma han de llevarlo a la
claridad sobre si, sobre el si concreto. “(...) se trata justamente de comprenderse a si mismo y de
comprenderse existiendo” (Jolivet, 1950, p. 45). Partir movido por la existencia para terminar en
la misma, la reflexion sobre ella adquiere sentido en tanto da respuestas y estas respuestas no han
de ser sino la verdad sobre ella, la verdad sobre la existencia. “Lo que en el fondo me falta, es
ver claro en mi mismo, saber “qué debo hacer” (...) hallar una verdad que sea tal “para mi”, de
encontrar “la idea por la cual deseo vivir y morir” (Kierkegaard, 1955, p. 39). Esta es pues la
incertidumbre existencial, que mueve al existente en pasion infinita hacia la bienaventuranza

eterna.

Se nos da concreta la incertidumbre existencial en una vida que reclama reflexién, la que no

termina en la difuminacion de la existencia en el pensar, sino la que lleva a lo méas profundo de
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esta. “(...) existir verdaderamente, a la vez dejando que la conciencia penetre la propia
existencia, a la vez siendo eterno como si se estuviera situado més alld y, sin embargo, estando
presente en la existencia y en un proceso de devenir.” (Kierkegaard, 2010, p. 305). Mas resulta
que no puede olvidarse de su existencia precisamente porque en ella reside la respuesta, lo que se
hace efectivo en el camino de la interioridad-subjetividad.

Esta dinamica de relacién que va de la incertidumbre a la pasion por la verdad, en la existencia
es bien comprendida asi en la existencia concreta del pensador, en la vida real de Kierkegaard.
Lo que resulta de igual claridad en la vida de Agustin, quien ain, como ya lo sefialaba, se mueve
en un contexto en gran manera diverso, alli en su contexto y en su mundo vive la incertidumbre
existencial que lo mueve a la busqueda de la verdad. “Toda su vida no serd ya otra cosa que una
busqueda apasionada e incondicional de la verdad.” (Pegueroles, 1972, p. 12). La que adquiere
aqui, dado el mencionado contexto, la forma particular de la divinidad y su saber de si en

relacién con esta.

He mostrado ya en el capitulo segundo, como el camino interior en Agustin evidencia el interés
por lo humano como camino para la bdsqueda de la verdad. Lo que es posible dada la
incertidumbre existencial del filosofo ante la verdad de si y de la divinidad. “La filosofia para
san Agustin, no trata de problemas, sino del problema del hombre (...) En filosofia sélo hay dos
problemas fundamentales, que en el fondo son uno solo: Dios y el hombre.” (Pegueroles, 1972,
p. 13). Quisiera ahora entonces mostrar mas precisamente como se da esa incertidumbre en su
vida real, y como esta a su vez es motivo de ese sentimiento de angustia, experimentado por

Kierkegaard.

El hombre Agustin es un hombre afanado a por la busqueda de la verdad, la que responde a su
inquietud existencial particular. Asi las Confesiones nos narran la historia del trasegar del
hombre en la vivencia de la mencionada bisqueda. La que confluye en la identificacion final con
la filosofia y la practica cristiana, como horizonte en el cual encuentra una mejor acogida para
dar continuidad a su tarea. Si bien el hombre Agustin converso descubre en el cristianismo que
su busqueda de la verdad no es mas que la busqueda de Dios, el hacerse cristiano no es un llegar

a la verdad, a Dios, es simplemente un encausar el camino en una senda particular. El cual se
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extiende continuamente al comprender que entre méas cercano se ve del objetivo, mas camino hay

por recorrer.

La incertidumbre por la verdad es incertidumbre por la verdad de si, “(...) se hace esta
apasionada pregunta: ;Qué soy yo, pues, Dios mio, y qué esta mi naturaleza?” (Capanaga, 1969,
p. 64). La inquietud existencial se entiende como ese vacio de comprencion de la propia
condicion humana. Lo que se refleja en la tarea fundamental de los escritos agustiniano, la
busqueda del conocimiento de si y de Dios, lo que es la investigacion de la realidad humana y su
conexion con el creador de la misma. “Las cuestiones centrales de la filosofia agustiniana se

trenzan a la del hombre.” (Capanaga, 1969, p. 64).

De tal forma que una primera vista de la inquietud existencia propia de Agustin, es la de la
incertidumbre ante la condicion humana. <Y ;qué es lo que quiero decirte, Sefior, sino que no sé
de donde he venido aqui, a esta, digo, vida mortal o muerte vital? “No lo sé.” (Agustin, CF 1979,
p. 78). No es solo la cuestion sobre su vida particular, es el interrogante sobre la vida humana, el
sentido y la finalidad de la misma. Lo que explica la importacion de la reflexion sobre la
humanidad tan presente en su filosofia. “(...) tanto San Agustin como Pascal quieren que una
filosofia del hombre empiece por la investigacion de la realidad humana.” (Jolivet, 1950, p. 15).
Asi el responder a su inquietud existencial particular y el responder al sentido de la condicién

humana resultan profundamente relacionados.

Su busqueda existencial se ve refleja en la aventura intelectual que se narra en las Confesiones.
Su recorrido académico por las escuelas de Madaura, Cartago, Roma y Milan; su paso por el
maniqueismo, por el escepticismo; su pasion por la retorica y su largo recorrido literario por los
autores y filosofias de la época, testifican el desespero del joven Agustin por llenar el vacio de
certidumbre de su ser. Es hasta el encuentro con los textos neoplatonicos y San Ambrosio donde
su busqueda empieza a tener un sabor diferente, logrando tener un poco de claridad al aceptar y
comprender la coherencia de la propuesta cristiana. Encuentra alli una respuesta contundente a
su busqueda, momento en el que comprende que esta ha de encausarse por el horizonte de la fe

catdlica cristiana.

Este paso, como ya lo he aclarado, no es del todo el paso hacia la verdad de forma definitiva, es

simplemente un dar direccién a la basqueda, con la certidumbre de la existencia de la misma. Lo
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que es, de cierta manera, un calmante parcial a la pregunta por la condicion humana y el sentido
particular de la vida, parcial en tanto que una vez debelado este camino, queda la tarea de seguir
por el mismo. Donde se fundamenta el sentido de la actividad futura de Agustin, el conocimiento
de si y de la verdad en el marco del cristianismo. “jOh verdad, verdad!, cuan intimamente

suspiraba entonces por ti desde los meollos de mi alma (...)” (Agustin, CF 1979, p. 139).

Esta busqueda de la verdad se identifica con la inquietud existencial, en la medida en que toca la
realidad concreta y vivencial de Agustin. No es una inquietud sobre un conocimiento abstracto,
no es un problema netamente intelectual, o cuestion de disputa académica, el problema de la
verdad es tal, en tanto es el problema sobre su verdad particular y la de la condicion humana,
esto es lo que hace de Agustin un existente concreto. Lo que podemos entender de igual forma
como la apropiacion del problema de la verdad, la forma en que hace suya la cuestion sobre esta,

es la forma propia del sujeto existente.

De esta manera comprendemos como se da la incertidumbre existencial en el hombre Agustin, y
como la relacion con la misma proyecta al filosofo como un sujeto existente. Ahora bien
podemos interpretar un cierto sentimiento de angustia, propio del hombre frustrado en ese
trasegar incierto por la verdad “Pero ¢donde estabas entonces para mi? jOh, y qué lejos, si, y qué
lejos peregrinaba fuera de ti (...)” (Agustin, CF 1979, p. 141). Angustia que se le hace manifiesta
no solo como fracaso ante la busqueda, sino como sentimiento de distanciamiento del objeto de

indagacion.

Sentimiento que se le presenta ain mas fuerte en su condicion de cristiano, en la cual su
existencia se presenta mayormente contradictoria, dada la tension entre lo conveniente y lo
adverso en el encuentro con la verdad cristiana. “(...) me agitaba, y derramaba, y esparcia, y
hervia con mis fornicaciones y tu callabas, joh tardo gozo mio!; ta callabas entonces, y yo me iba
cada vez mas lejos de ti tras muchisimas semillas estériles de dolores (...)”. (Agustin, CF 1979,
p. 113). Es asi como la existencia le resulta en gran manera pesarosa, puesto que se le presenta la
condicidon humana como obstdculo hacia el encuentro con la verdad. “(...) pero no me sostenia
en el goce de mi Dios, sino que, arrebatado hacia ti por tu hermosura, era luego apartado de ti por

mi peso, y me desplomaba sobre estas cosas (...)” (Agustin, CF 1979, p. 292).
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En conclusidn se da la existencia como el campo en donde ha tenido espacio esta incertidumbre,
angustia y peso en la dindmica de la indagacion de la verdad. La cual es entendida como una
tarea radicalmente vital en tanto tal respuesta ha de dar solucién a su existir concreto, no a una
mera duda intelectual. Por ello se convierte esto en el centro de su filosofia, haciendo de la
misma un reflexionar que parte en primera instancia del hombre. “La filosofia agustiniana es
investigacion vital de problemas vitales, entrega total a la busqueda incansable del bien del
hombre.” (Pegueroles, 1972, p. 13). Y que desemboca en la reflexion sobre el interior humano,
pues comprende que la misma verdad solo se puede encontrar en su ser interior. Momento en el
que nuevamente afirma la importancia de la existencia, como puerta para el camino de
interioridad, con miras a la busqueda de la verdad. De lo que se sigue que la tal busqueda va en
todo momento atada a la existencia concreta del mismo, lo que es la base para un pensar
concreto. “Al buscar la Verdad, San Agustin no pretendia hallar algo abstracto o confuso sino
una realidad que tuviera que ver directamente con las cuestiones mas importantes del ser
humano.” (Dolby Mugica, 2006, p. 28).

Es asi como el existente adquiere vida en su ser concreto, en la existencia misma de los
pensadores. El existente no es solo un término, mucho menos un concepto, es el hombre
Kierkegaard y el hombre Agustin. El existente soy yo escribiendo aqui y ahora, y eres td, en
tanto sabidos y ligados a nuestra existencia, en el proyecto de la basqueda de la verdad. De esta
manera muestro como me ha sido posible pensar en una nocion de sujeto, que adquiere cabida

desde la vida de los pensadores hasta la articulacion de la teoria sobre el mismo.

Primero acaece la vida; luego, un poco o mucho mas tarde (pero mas tarde) tiene lugar la
teoria; no viceversa, primero la teoria y luego la vida. (...) Luego por lo general sobreviene
una tercera cosa: el intento de crear la vida con la teoria, 0 mejor adn la ilusion de reanudar
la misma vida anterior con la teoria, es decir, de reanudarla de una manera fomentada. Esta
es la parodia (todo concluye en una parodia), y asi acaba el proceso (...). (Kierkegaard,
1955, p. 349)

3.3. La trascendencia, finalidad de la pasion del existente

Hasta este momento, en el presente capitulo me he dedicado a dar claridad sobre el presupuesto
base en el cual nos es posible la afirmacién del existente, esto es, la subjetividad como pasion,

por medio de la cual aquel se apropia de la existencia en el proyecto de la busqueda de la verdad
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y la bienaventuranza eterna. Seguidamente he intentado dar claridad sobre la dimension concreta
del existente, el existente como el hombre real ahi en el mundo en inquietud existencial,
expresada de buena manera en los filosofos mismos, de los cuales ha partido la reflexion.
Llegando a concluir que la nocion de sujeto existente implica el no quedarse en el plano del
discurso, la misma nos lleva a la necesidad de la articulacion entre el discurso y la realidad, la
existencia, pues es en esta Ultima dimension donde tiene origen y sentido la propuesta del

discurso.

Teniendo en cuenta este resumen del recorrido hecho hasta aqui, quiero dar pasé al ultimo
apartado del trabajo. Bien lo he querido titular la “finalidad”. En razon de que es en este punto
donde la reflexion sobre el existente llega a su culmen, donde la pasion por la existencia, que es
tal en tanto interés infinito en la bienaventuranza eterna, ha de llegar a su realizacion. Lo que me
resulta mas viable desde la perspectiva gnoseologica agustiniana que kierkegaardiana, dada la

predominancia de la interioridad.

Para Kierkegaard la pasion del existente es a lo sumo una pasion por su bienaventuranza eterna,
y la apropiacion de la existencia y del mundo es una apropiacion de lo dado, la subjetivacion de
lo real. En donde la verdad reside en la cosa misma, en la existencia misma, esta como externa,
asi la verdad como subjetividad es verdad como subjetivacion, apropiacion de la verdad de la
cosa externa. De esta forma va a su verdad, a su bienaventuranza eterna en el interés por la
propia existencia. EI camino del existente pareciera detenerse alli, por ello la propuesta de la
finalidad que quiero presentar encuentra acogida de mejor manera en la nocion de verdad de

Agustin.

En Agustin el camino interior esta planteado como forma de busqueda de la verdad, a la que el
mismo se inserta en tanto inquietud existencial. Esta busqueda es la basqueda de la verdad de su
ser y de la Verdad. En primera instancia encuentra en su interior la verdad del mundo, de lo
exterior, en el reconocimiento de las ideas divinas impresas en el interior, que le permiten la
expectacion de lo dado en el &mbito del entendimiento. “(...) en ti estan todas las finitas, aunque
de diferente modo, no como en un lugar, sino por razon de sostenerlas todas tu, con la mano de la
verdad (...)” (Agustin, CF 1979, p. 291). Mientras que en Kierkegaard no hay una verdad en

sentido estricto interna, sino que esta verdad se hace subjetiva como apropiacion de la cosa
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externa, apropiacion de esto dado. Con todo en Agustin, el hombre no se detiene en tal
reconocimiento, aspira a algo mas alla, su bienaventuranza eterna, el encuentro con su verdad y
La Verdad, lo que se da solo en una instancia superior de apropiacion, alli es donde confluye

toda mi reflexion.

Esto dado que, en este, por mas que la verdad se halle en el interior del sujeto, es decir sea una
verdad subjetiva en la apropiacion, el camino de la interioridad no se detiene en el sujeto sin
mas. Nos permite dar el paso Ultimo, el encuentro con su verdad y la Verdad solo es posible en el

paso hacia la trascendencia. El camino interior no se detiene en el sujeto, lo trasciende.

Pero el camino interior lleva hacia arriba. Cuando llegamos a Dios, la imagen del
lugar se hace maltiple y multifacética. En un importante sentido, la verdad no esta en
mi. Veo la verdad en Dios. Al darse el encuentro tiene lugar una inversion.

Adentrarme en la memoria me conduce mas alla. (Taylor, 2006, p. 194)

El vuelco hacia el interior, el proceso de aversion, conversion y trascendencia en Agustin, es
posible solo en tanto Dios es impulsador, guia y luz al hombre en cada uno de estos pasos. Es
Dios el que llama hacia dentro, quien ilumina en el interior las ideas y el entendimiento para que
pueda reconocerlas y mas aun es la Verdad misma. Por consiguiente esta pasion por la
bienaventuranza eterna, este deseo e interés infinito por la verdad no es otra cosa que la forma en

que Dios llama al hombre, la forma en que Dios impulsa al hombre hacia Si.

Hay que diferenciar entre las verdades del mundo y la Verdad, por la iluminacion en el camino
de la interioridad se da el reconocimiento de lo dado, las verdades del mundo. Pero el
reconocimiento de las verdades del mundo como ya lo sefialaba, es solo el primer momento. Este
reconocimiento no puede ser sino es por la intervencion de Dios que llama al hombre hacia su
interior, lo que adquiere todo su sentido en tanto forma en la que Dios llama al hombre hacia si.
“Al final del camino vemos que Dios es la fuerza que sustenta y dirige dicha actividad.
Captamos lo inteligible no sélo porque el ojo de nuestra alma se dirija a ello, sino
primordialmente porque vamos dirigidos por el Sefior interior.” (Taylor, 2006, pp. 194-195).
Consecuentemente el camino de la interioridad ha de desembocar, luego del reconocimiento de
las verdades impresas en el alma —ideas- en el encuentro de La Verdad, en el encuentro del

hombre con su verdad y La verdad, Dios.
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iOh eterna verdad, y verdadera caridad, y amada eternidad! Tu eres mi Dios; por ti suspiro
dia y noche, y cuando por vez primera te conoci, ti me tomaste para que viese que existia lo

que habia de ver y que aln no estaba en condiciones de ver. (Agustin, CF 1979, p. 286)

Ahora, si vamos a la nocion del existente, como ya bien lo he dejado claro, el existente se hace
tal en tanto interesado en su existencia, lo que se hace posible como respuesta a la inquietud
existencial del mismo, que es inquietud por la verdad, la cual encuentra respuesta en la
subjetividad como pasion, posible en la interioridad, trazandose el camino hacia si mismo, en el
que el interés por la existencia concreta adquiere mayor fuerza. Es una propuesta circular a
primera vista, porque el existente descubre su inquietud existencial y la respuesta a la misma en
la existencia, asi se parte de ella para ir a ella. Sin embargo esta propuesta que se cierra en su
mismo origen no para alli, no se choca con su origen, en la profundizacion de si mismo se

descubre la instancia que lleva al existente al siguiente paso.

El encuentro con la verdad en el interior es a la vez la trascendencia del si mismo. Esto dado que,
en primera instancia, el reconocimiento de las ideas, es el reconocimiento de las impresiones de
las ideas en el interior. Las ideas en si, en tanto pensamientos residen en la mente de Dios. Por
ello reconocer las impresiones en el interior es de cierta forma ya conocer la mente de Dios,
participar de Dios. En esta instancia el hombre en ese primer reconocimiento se trasciende en su
interior al aprehender la divinidad en su humanidad, lo mismo trasciende su condicién
meramente humana en la expectacion de la mente divina, a través del reconocimiento de las
impresiones. “Manjar soy de grandes: crece y me comerds. Ni ti me mudards en ti como al

manjar de tu carne, sino tu te mudaras en mi.” (Agustin, CF 1979, p. 286).

Debemos entender este aprehender como el apropiarse, lo que nos permite justificar la
formacidn de la subjetividad. Al aprehender el sujeto se apropia de esas verdades, ideas divinas
en su singularidad. Por un lado se estructura su subjetividad y a su vez se abre paso hacia la
divinidad, como trascendencia. Abrirse a esta Gltima no es un abandono de su ser concreto, es
por el contrario en esta instancia la manera en que el sujeto se crea su subjetividad como

apropiacion.

En un segundo momento no es solo el reconocimiento de las ideas a través de las impresiones, no

solo el reconocimiento de lo dado a partir de las ideas. Es el reconocimiento de una verdad
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particular, hacia la que ha de llegar todo existente, y por la cual el mismo ha emprendido el
camino de interés en la propia existencia, la inquietud existencial, es la verdad del si mismo. En
el maximo punto de la interioridad el existente ha de aprehender la verdad que ha buscado desde
el comienzo, la verdad del si mismo. Lo que se realiza como una apropiacion de si en la mente
divina, donde residen todas las verdades de lo existente. “Nada seria yo, Dios mio, nada seria yo
en absoluto si td no estuvieses en mi; pero, ¢no seria mejor decir que yo no seria en modo alguno
Si no estuviese en ti, de quien, por quien y en quien son todas las cosas?” (Agustin, CF 1979, p.
74).

En la aprehension de la verdad de si se da la apropiacion de si mismo, la apropiacién del ser
existente, de su verdad concreta, la respuesta a la inquietud existencial primera. Por ello el
camino parte de la inquietud y va a la interiorizacion de si, donde es satisfecha la pasion, que es
pasion por la verdad, pasion por la existencia, la verdad de la existencia. La interioridad como
medio para el encuentro con la verdad de la existencia, que se da en la trascendencia, como

apropiacion de la verdad de si en la mente divina.

Se halla la verdad en la mente divina, el existente la reconoce en su interior a través de las
impresiones dadas alli. Aprehende las verdades, las ideas divinas a partir de estas impresiones, lo
que hace solo a través de la apropiacion en tanto singular, con ello reconoce la verdad de lo dado,
construye su subjetividad y a la par trasciende su ser, en tanto todo esto es aprehension que es
participacion de lo divino. EI mismo proceso se aplica a la apropiacion de la verdad del si
mismo. Esta reside en la mente divina, el existente en su interiorizacion, que es a la vez
trascendencia en cierto momento, ha de llegar a la idea de si en la mente divina, al hacerlo,
aprehende su verdad apropiandosela, con la cual hace de la verdad de su ser su verdad, pues a
ello lo lleva todo el movimiento de la pasion, la apropiacion de su verdad. “Mas para mi el bien
esta en adherirme a Dios, porque, si no permanezco en él, tampoco podré permanecer en mi.”
(Agustin, CF 1979, p. 287). En esta Gltima apropiacion se complementa su singularidad con su

verdad, y se comprende tal como es.

Con esto diré nuevamente que este trascenderse en el interior, como aprehensién de la divinidad,
que es participacion de la misma, no es un alejarse de lo concreto, de lo real, del ser ahi. Por el

contrario es un comprender lo concreto a nivel de la apropiacion, hacerlo propio. Puesto que tal

59



apropiacion del si mismo, de lo concreto, de lo singular, no puede ser en el desconocimiento de
la verdad de si. Consecuentemente la apropiacion de si, de lo concreto, solo es posible en
plenitud en la comprensién de la verdad de si dada en la trascendencia hacia la divinidad.

De aqui también se desprende que, solo en el momento en el cual el existente se apropia de su
verdad en la divinidad, ha de llegar al culmen de su subjetividad. Esta se ha venido construyendo
en la apropiacion de las verdades de lo dado, no obstante su subjetividad llega a consolidarse, a
definirse plenamente, en la apropiacion de su verdad, que es el momento en que hace suyo su ser
en tanto ser. En otras palabras, en la apropiacion de su verdad, de su ser en tanto ser, se arma en
plenitud su subjetividad como lo propio de su ser sujeto. Puesto que ;Como una subjetividad

plena en la ausencia del conocimiento ser del sujeto?

En altima instancia diré que la apropiacion de La Verdad, de la Divinidad, en parte se logra en el
proceso de apropiacion a través de la aprehension de las impresiones en el interior, proceso en el
cual se trasciende hacia la divinidad, se aprehende la divinidad y se participa de ella. Sin
embargo no puede darse una apropiacion de la misma en plenitud, puesto que aquella no puede
reducirse a la capacidad del hombre. La divinidad colma, rebosa y sobrepasa la capacidad
humana. Por ello resulta imposible la aprehension de La Verdad-La Divinidad para el hombre

desde su ser en tanto ser.

Pero ¢como invocaré yo a mi Dios, a mi Dios y mi Sefior, puesto que al invocarle le he de
llamar a mi? ¢Y qué lugar hay en mi a donde venga mi Dios a mi, a donde Dios venga a mi,
el Dios que ha hecho el cielo y la tierra? ¢Es verdad, Sefior, que hay algo en mi que pueda
abarcarte? ¢ Acaso te abarcan el cielo y la tierra, que t0 has creado, y dentro de los cuales me
creaste también a mi? ;O es tal vez que, porque nada de cuanto es puede ser sin ti, te abarca
todo lo que es? (Agustin, CF 1979, p. 74)

Este trascenderse es pues la finalidad del existente y el punto culmen de la reflexion sobre el
mismo. Instancia que cierra el circulo de la dindmica de la nocién: Incertidumbre/inquietud
existencial — inquietud por la verdad - busqueda en interés infinito - pasién por la existencia —
camino de interioridad — aprehensién de la verdad/trascendencia hacia la divinidad — apropiacion
de su verdad/concrecién de existente. Finalidad que no concluye en una nueva propuesta de una

filosofia abstracta sobre el hombre, pues no se desestima el caracter concreto de la existencia real
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de este; por el contrario la propuesta de la trascendencia del existente nos permite abordar al
hombre en su totalidad, desde el marco de tension entre lo temporal y lo eterno, en el que como

lo he mostrado uno complementa al otro.

CONSIDERACIONES FINALES

En efecto ha sido un poco dispendioso el ejercicio de la reconstruccion del existente en Agustin,
por las mencionadas divergencias en la concepcién antropoldgica. Sin embargo resulta preciso y
coherente dada la incertidumbre existencial, que lleva a la busqueda de la verdad y que
desemboca en el camino de la interioridad, que tiene como culmen la trascendencia. Con lo cual
Agustin nos permite dar el paso ultimo de la nocion del existente, esto es, la consolidacion de la
subjetividad en la apropiacion de la verdad de si por la trascendencia. De donde se sigue que el
existente no termina en la simple existencia, como la serpiente que se devora asi, sino que
encuentra salida en la divinidad, en donde llega a la aprehension plena de su ser concreto, en la

apropiacion de si y la participacion de la divinidad.

Se presenta claramente la nocion de sujeto que he querido mostrar en este trabajo, una filosofia
del hombre en su ser concreto, desde una dinamica de pensamiento que comprende la
importancia de la existencia, para no caer en la trampa de la abstraccion y sus consecuencias. La
que he querido leer particularmente en Sgren Kierkegaard y San Agustin de Hipona, partiendo de
los presupuestos kierkegaardianos y concluyendo en la propuesta agustiniana; teniendo como
puntos de convergencia las categorias de subjetividad, interioridad y verdad. Las que han sido
base para la articulacién de la nocién del existente, en la que adquiere gran importancia la

propuesta de la subjetividad como pasidn, como espina dorsal de aquel.

En un primer capitulo he construido la nocién de sujeto base, en armonia con la filosofia de
Kierkegaard, presentada en su texto cumbre, el Post Scriptum. En un segundo momento, he
logrado la reconstruccién de una subjetividad y una nocién de sujeto en Agustin, de la mano con
lo presentado en el capitulo uno y tomando las categorias base como centro de reflexién para tal.
Para ulteriormente profundizar en la subjetividad como pasion, eje fundamental de la propuesta

del existente; la concrecion de esta, en la escena particular de la vida de los filésofos, inspiracion
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para el trabajo, y la finalidad de la misma, en la que se cierra su circulo de accién. De esta forma
se ha logrado lo propuesto desde un inicio en la introduccion.

Propuesta que no deja de ser osada dadas las diferencias entre los filosofos y los puntos en contra
de tal lectura en Agustin. Por otra parte no deja de ser novedoso el hecho de arriesgarse a
establecer una reflexion entre los mismos, desde categorias tan presentes he importantes para
estos. Puesto que segun pude evidenciar en la investigacion previa al trabajo, el estudio de los
autores en conjunto, o de una cierta relacion, es casi nulo. Ahora bien, considero que ain queda
mucho por analizar a la hora de fijar la mirada en temas convergentes, como puede ser el caso de
las reflexionas mas profundas sobre la cuestién de la verdad, su comunicacién, la relacién

maestro discipulo dentro de esta, etc.

De igual manera, como ya lo sefialaba desde el comienzo, es amplia la lista de autores que nos
permiten una filosofia sobre el hombre en su ser concreto, por lo cual, el horizonte de analisis
sobre este resulta aun en gran manera amplio. Lo que se hace relevante en la medida en que este
nos permite un analisis filosofico sobre la realidad humana, o mejor una verdadera filosofia

sobre el hombre. Lo que puede ser material para un trabajo postumo.

Asi, para finalizar me permitiré hacer énfasis en que la nocidn del existente solo puede ser
comprendida como apropiacion. Presupone la pasion por la existencia, por la verdad de si. “(...)
un existente tiene prohibido querer olvidarse de que es un existente.” (Kierkegaard, 2010, p.
303). Lo que implica el ir sobre si, sobre la existencia concreta. De lo que se sigue que la
realizacion del existente es la apropiacion del si mismo en cuanto tal; por ello tanto td como yo
nos hacemos existentes cuando comprendemos y vivimos la nocion del existente, mas alla del
discurso. Un individuo que se queda en el discurso del existente es alguien que realmente no ha
llegado a comprender el mismo. En conclusion, tal propuesta del existente resulta una invitacion
a volver sobre si mismo, a no desestimar la existencia concreta en el suefio de la certeza objetiva,

a trascenderse en el propio ser, en la aprehension de la divinidad.
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